VOLUAHV JA KAUPMEHEPOEG SUDHANA: PALVERANNU PARADOKSID
KIRJANDUSES JA PUHAKIRJAS. MAHAJAANA VAADE

MART LAANEMETS
ajakiri “Tuna”, nr 3, 2003, |k 4-12

Ajalik palverand

629. aastal lahkus vdimsa Tangi keisririigi pealinnast Changanist tiibeti kaupmeeste seltsis
poolsalaja pikale teekonnale laande buda munk Xuanzang. Poolsalaja sellepdrast, Uiheteistkiimne aasta
eest Hiinas voimule tulnud Tangi diinastia keisri Taizongi alamatel oli keelatud riigi piiridest lahkuda ja
ka mungale ei tehtud erandit. Kill aga vOisid Taevaaluse pealinnas keisri loal oma kvartalite piires
kaupu vahetada suurelt siiditeelt saabunud valismaa kaupmehed, kellega sageli oli kaasa tulhud
budistidest ja kristlastest misjonare, kunstnikke, muusikuid ja muidu seiklejad. Kdik see oli eellugu
Changani kujunemisele jargneva sajandi jooksul toeliseks maailmalinnaks, metropoliks, kus said kokku
rahvad ja kultuurid Jaapanist idas kuni Bltsantsini ja vdib-olla veelgi kaugemate maadeni Id&nes.
Taizongi ajal oli elav labikdaimine 1adne- ja idamaadega aga alles algamas. Kuigi dlinastia oli oma vdimu
Taevaaluse troonil kill kindlustanud, valitses poliitikas ometi teatav ksenofoobia, mistdottu Xuanzang
vOttis teekonnale minnes enda peale lisna suure riski saada keisri piirivahtide katte sattudes surma
m0oistetud voi sattuda pikaks ajaks vangitorni.

Mis sundis siiski julget munka lahkuma elu kaalule pannes kaitsvate kloostriseinte vahelt, “paastu ja
palve juurest” pikale ja ohtlikule teele 1abi kdrbete ja lile magede, reisisihiks kauge India? Tanapaeva
keeles valjendatuna oli see vajadus informatsiooni jarele. Kuigi budism oli Hiinas levinud juba
sajandeid, oli rajatud tuhandeid kloostreid sadade tuhandete munkade ja nunnadega ning hiina keelde
tolgitud kogu olemasolev plhakiri, teati ometi, et Buddha kodumaal, plihal maal Indias ei ole
dharmaratas seisma jaanud, Opetuse areng kaib edasi, (iha tuleb juurde uusi ideid ja Opetuse pdhialuste
tolgendusi ning luuakse uusi tekste. Hiinasse joudsid need hilinemisega lsna juhuslikult ja
fragmentaarselt peamiselt Kesk-Aasia misjonaride kaudu. Nonda kipseski korgelt haritud mungal
Xuanzangil plaan reisida maksku mis maksab ise Indiasse, 6ppida seal budismi kohta kdike uut, mida
Hiinas veel ei tunta, ja, mis kdige tahtsam, tuua télkimiseks kaasa nii palju kasikirju, kui vdimalik.

Xuanzangi plaan d0nnestus. Umbes aasta parast keisrilinnast lahkumist joudis ta Indiasse, veetis seal
14 pikka aastat, Oppis sanskritti ja teisi india keeli, kilastas kuulsaid llikoole ja Opetlasi, tutvus
uusimate filosoofiliste seisukohtadega ja osales dispuutidel. Igalt poolt kogus ta nii suutrate kui ka
kaasaegsete Opetlaste traktaatide kasikirju, nii et koduteele olevat ta asunud kahekiimnest hobusest
koosneva karavaniga koormaks 657 palmilehtedest raamatut ja keiser HarSa kingitused Hiina keisrile.

645. aastal Changani naasnud Xuanzangi vOeti vastu kui kangelast. Seda, et ta 16 aastat tagasi
lahkus riigist keisri seadustest Ule astudes, ei peetud enam kuriteoks. Vastupidi, Taizong kiilvas munga
Ule auavaldustega, tegi temast pealinna prestiizikaima kloostri eestseisja ja andis tema kasutusse k&ik
vajalikud vahendid ulatuslikuks tdlketegevuseks. Koos Opilastega tolkis Xuanzang hiina keelde 73 olulist
teksti, kirjutas ka ise hulga traktaate ja kommentaare, reisikirja “Ulestdhendusi Suurest Tangist 1dande
jaadvatest maadest” (Dai Tang xi yu ji) ja, mis vdib tunduda Ullatavgi, tolkis sanskriti keelde hiina
taoismi tahtteose “Daodejing”. Viimane seik annab tunnistust sellest, et veendunud budistina ei olnud
Xuanzang ometi kitsarinnaline pietist, vaid ndgi oma missiooni laiemas kultuurivahenduses. Kui kuulus
munk ja Opetlane 664. aastal maisest elust lahkus, olnud tema kuulsus nii suur, et leinaprotsessioonis
osalenud ligi miljon inimest ja keiser katkestanud kolmeks paevaks ko&ik audientsid.

Ajaloolisest seigast kirjanduslikuks seigaks

Xuanzangist kui ajaloolisest isikust on sailinud Usna palju autentset materjali[1]; tema palverand on
seega kasitletav ajaloolise seigana, mis jattis hiina budismi ajalukku oma kindla jalje. Ta oli oma ajas
kahtlemata erakordne, kuid siiski mitte erandlik isiksus. Nii enne kui ka parast teda on olnud teisigi
hiina budistidest palverandureid, kes kaisid samuti Indias, tdid sealt kaasa plhi tekste, tolkisid neid ja
kirjutasid reisikirju. Uhel voi teisel pdhjusel sai aga just Xuanzangi kuju Hiinas erakordselt
populaarseks. Tema reisi kohta levisid lood ja legendid, mis kullastusid, mida aeg edasi, seda enam,
folkloorsest ja mitoloogilisest ainesest. Nende lugude kangelaseks ei olnud enam pelgalt inimene,
Opetatud mungast palverandur, vaid miudtiline persoon — Tangi Tripitaka — palverandurite ja
plUhakirjatdlkijate koondkuju. Xuanzangi kui ajaloolise isiku ja folkloori kangelase juba rohkem vdi
vahem teadlikul kokkusulatamisel kujunes temast omakorda kirjandusteoste — naidendite, novellide ja
romaanide peategelane, mis (iha pdlistas Tangi munga ideaalkuju hiina kultuuriteadvuses.

Vaevalt oleks aga legendaarne palverandur saanud valjaspool hiina kultuuriruumi laiemalt tuntuks
mujal kui budismi ja hiina kirjanduse ajaloo uurijate ringis, kui Xuanzangi palverannu teema poleks
paelunud temast mitte vdhem pdnevat ja legendaarset 16. sajandi kirjameest Wu Chengeni. Hiina kdigi
aegade Uheks suurimaks kirjanikuks peetavat meest ei saatnud paradoksaalsel kombel edu
riigieksamitel, ehkki ta oma pika elu jooksul neid korduvalt pilidis diendada, ikka selleks, et
riigiametisse saada, sest isegi parim literaat ei olnud keiserlikus Hiinas ilma ametita tOsiseltvoetav.
Labikukkumiste pohjuseks olnud tema liiga vaba vaim, laiahaardelised teadmised ja lennukas
mottekaik, mis ei tahtnud kuidagi mahtuda nduetekohastesse akadeemilistesse raamidesse. Kuna
kirjaniku nimi eksamite sooritanute nimekirja ei joudnudki, ei tea me praegu isegi Wu Chengeni tapseid
slnni- ja surmadaatumeid. Toendaoliselt siindis ta 16. sajandi esimesel kiimnendil ja elas umbkaudu 80-



aastaseks[2].

Just oma elu viimasel kiimnendil, veeretades peale nooruse tdhelendu ja keskea kuulsust vaesusse
ja unustusse langenuna raugapdlve aastaid kodukandis Huai’anis Jiangsu provintsis, siivenes ta (ha
budismi ning kirjutas teda ennast ja tema kangelasi surematuks teinud suurromaani “Teekond Laande”
(Xi you ji).[3] Ammutanud rikkalikku ainest nii ajalooallikatest kui ka folkloorist ja kirjandusest ning
budismi plhakirjadest, Gihendas Wu Chengen palverannu teema ja Xuanzangi kuju uskumatult julgete ja
lennukate kirjanduslike, religioossete ja mutoloogiliste fantaasiandgemustega, mis annab teosele
praktiliselt loendamatu hulga mdotmeid ja tdlgendusvdimalusi. Laane kirjandusteadlased on “Teekonda
Ladnde” vorrelnud peaaegu samal ajal kontinendi teises servas stindinud stiililt |&hedaste
maailmakirjanduse suurteoste Rabelais’ "Gargantua” ja Dante “Jumaliku komdddiaga”.

Wu Chengeni eesmargiks ei olnud aga kindlasti mitte Tangi munga palverannu loo lihtne
taasesitamine. “Lugu” ise ja Xuanzangi kuju on pigem stmbolistlikuks raamistuseks Uhele teisele loole,
universaalsele ja lle aegade kestvale inimvaimu igavese palverannu loole, mis otsib Ulimat ja tahab
avardada kogemuse piire Idpmatusse. Mahajaana budism annab sellele suureparase religioosse tausta
ja pohjenduse, Xuanznagi lugu ning hiina folkloor ja mitoloogia mitte vdhem suurepérase kirjanduslike
motiivide ja vahendite arsenali.

Voluahv ja bodhisattva

Ullataval kombel ei osutugi romaani tegelikuks peategelaseks mitte vaga munk ja pea-aegu
plihamees Xuanzang (kes romaani kaigus ei osutugi alati nii taiuslikuks, ndidates pahatihti tles nii
tujukust ja moistmatust kui ka argust ja otsustusvéimetust), vaid hoopis tema Opilane ja asendamatu
abiline raskel teekonnal — kdikv@imas tormakas ja leidlik vBluahv Sun Wukong. Nutika ahvi kui ustava
sObra ja kaaslase kuju, kes on alati valmis digluse eest vditlusse s6é6stma, on hiina folkloori kandunud
Indiast, kus ahvide valitseja Hanuman on hasti tuntud kunsteepose “Ramayana” (mis on ju samuti
vaadeldav omamoodi palverannakuna) peategelase Rama toetajana sOjakdigul deemonite valitseja
Ravana vastu. Hiinas sobitati see vastuoluline tegelane juba ammu enne Wu Chengeni Tangi munga
kaaslaseks tolle palverannakul sinnasamasse Indiasse.

Wu Chengen annab ahvile nimeks Sun Wukong, “Ahv-Sun, Tihjuse Mdistja”, millel on budismi
kontekstis eriline téhendus, sest moistetakse seal ju tlhjust (Sdnyata, hiina k. kong) kui I6pmatut
voimalust kdige tekkimiseks ja tekitamiseks, teadvuse ammendamatut manguvalja. Sellise tiihjuse
moistmine on (htaegu nii Gpetuse ja Oppimise eesmark kui ka bodhisattva - kdikide olendite aitaja ja
vabastaja - tegevuse eeldus ja lahtepunkt. Nonda toob just vdluahvi kuju romaani sisse tugeva
mahajaana-budistliku modtme. Ahv-bodhisattva paradoksaalse peakangelasena, teksti kosmiline haare,
ajatu Buddha pidev juuresolek, mitoloogiliste bodhisattvate ja pihakute-arhatite kaasal6édmine, pikad
ja Uksikasjalised varvikad kirjeldused ning ohtrad kordused lasevad teksti naha tugevas ideelises
suguluses Hiinas eriti populaarsete plihakirjatekstidega, nagu “Lootossuutra”, “Vimalakirti suutra” ja
muidugi “Gandavylha suutra”.

Ahv religioosse romaani peategelasena, budistist palverandurina on autori groteski kalduva huumori
heaks naiteks. Grotesk pole aga eesmark iseeneses; ahvi kuju valjendab eelkdige looduse
determineerituse vangis oleva, sellest aga meeleheitlikult vabanemist otsiva (inim-)eksistentsi
vastuolulist traagikat. Vabanemiseni saab jouda aga, mida Wu Chengen pidevalt mdista annab, ainult
Buddha abiga, kellel “Teekonnas Lddnde”, nagu mahajaana suutrateski, on kdike hoidva, kdike suunava,
kdigele mdtet andva ja kdike lunastava Ulima roll.

Ahvi kuju kaudu viidatakse intelligentse inimolendi |Iahedasele (bioloogilisele) sugulusele loomaga,
milles ei ole iseenesest mitte midagi fantastilist ega ka plhadust teotavat, sest inimsoo pdlvnemise
hiina kanoonilises, konfutsianistide poolt heakskiidetud teoorias — nii nagu tanapdeva teaduseski -
raagitakse otsesonu tsivilisatsioonieelsest arengustaadiumist, mil inimesed erinesid loomadest Usna
vahe, elasid puu otsas pesades ja so6id toorest toitu.

Ahvil lastakse sindida imeparasel viisil: kaljust pungunud kivimunast, millest valjudes on ta juba
Gleni “valmis” — nelja jaseme ja viie meelega, vdimeline alustama iseseisvat elu.[4] Sdherduse siinniloo
ja edaspidise seigaga, kus Buddha vangistab ulaka ahvi viiesajaks aastaks Viie Urgolluse nimelise mée
alla, naidatakse kujundlikult inimese fllsilise olemuse seotust eluta loodusega selle peenstruktuuride
kaudu, milles ei ole taas mingit vastuolu ei traditsioonilise hiina ega téanapaeva teadusliku
maailmavaate alustega.[5]

_Voluahv elab koos liigikaaslastega, kes ta oma valitsejaks valivad, nii kaua 6nnelikult ja muredeta
Oite ja Viljade Mae paradiisis, kuni tema teadvusse jouab mote iseenda surelikkusest, mis otsekohe
sutitab kirgliku soovi surematuse jdrele, mida ta ka sealsamas otsima |ldheb. Taas on budismi
kontekstis Glimalt téhendusrikas, et surematuse otsinguil satub ta dppima ei kellegi muu, kui Buddha
Opilase Subhiti juurde, kes mahajaana kanoonilises kirjanduses on tavaparaselt lGletava mdistmise
(prajhaparamita) opetajaks ja seletajaks, mis tadhendabki tiihjuse mdistmist, bodhisattvatee Ght
lahtepunkti.[6]

Huvitav ja ehthiinalikult koomiline-Gpetlaslik on Sun Wukongi nime valik. Subhti lahtub tdsiasjast,
et tegemist on ahviga, mida hiina keeles kirjutatakse kahe kirjamargiga — husun. Kisimus on, kumb
neist kahest valida surematust ihkava olendi parisnimeks. Mdlemad kirjamargid koosnevad omakorda
kolmest komponendist. Uks komponent on kummalgi tihine - “loom”, mille ristiisa arvates vdib
arvestamata jatta, sest dpihimuline ahv on looma loomuse juba Uletanud. Esimese kirjamargi llejaanud
komponendid on “iidne” ja “kuu”, mis Subhdti arvates ei sobi Opilasele, kuna véljendavad igavest ja
muutumatut aspekti. Igavest ja muutumatut ei saa ju imber kasvatada. Seda aga talitsematu
loomusega ahv just vajab. Nonda valitaksegi nimeks teine kirjamark — Sun, mille tdhendusrikasteks



komponentideks on “laps” ja “vOrse”, mis valjendavad Oppijale igati kohast muutuvuse ja kasvu aspekti.
Liignimeks saab vastne noviits, nagu Ulalpool juba viidatud, Wukong — Tihjuse Mdistja, millega Subhdti
tahab mdista anda Oppimise eesmarki — kdiki vaateid ja konventsioone Uletavat tdelist mdistmist.

Subhti juures Oppides omandab usin ja nutikas ahv hulga imevdimeid: voime muutuda lGkskoik
kelleks voi milleks; vOime kasvada ja kahaneda; vdime kihutada pilvel valgukiirusel ikskdik kui pika
vahemaa taha; voime lavida kdikide sfaaride olenditega jne. Mida ta aga ei Opi, on kuulekus, mistottu
Subhiti saadab ta I6puks enda juurest minema, surematuse saladust ometi avaldamata, vaites vaid, et
soov surematuks saada on sama, mis soov puitida veest kuu peegelpilti.

Voimete kasvuga on aga maaratult kasvanud jultunud ahvi enesekindlus ja ambitsioonid.
Surematuse hangib ta niid imevdimete abil lihtsalt sel teel, et tungib allmaailma ning tdmbab seal
surelike nimekirjast maha enda ja kdikide oma kuningriigi ahvide nimed. Lisaks ndutab ta veealuse riigi
draakon-valitseja kdest endale vdlusaua, millega vOib vastu astuda (kskdik, missugusele relvale ning
|G0a pihuks ja pormuks kdik, mis tee peale ette jaab. Igaks juhuks viib ta oma ahvideriigis lisaks |abi
lausrelvastumise - kaitseks neid kimbutavate kollide ja koletiste vastu - réévides relvad ja turvised
enesestmoistetavalt inimeste maailmast. Edasi jaab tal veel “ainult” (ks soov: tousta taevase
nefriitvalitseja troonile ja saada kogu universumi valitsejaks. Hakatuseks laseb ta nefriitvalitsejal
endale omistada “tagasihoidliku” tiitli — Taevataoline Suur Tark, siis aga hakkab ta juba otsesdnu
ndudma tolle tagasiastumist ja koha vabastamist enesele. Sellega ei ole taevas muidugi ndus, aga kui
selgub, et Suure Targa vastu ei saa enam (kski taevane sdjavagi ja tema korraldatud pogromm otse
nefriitvalitseja palees ahvardab segi paisata kogu universumi korralduse, ei jaa taevalistel Gle midagi
muud, kui pddrduda ulekate lainud ahvi talitsemiseks Buddha enda poole.

Buddha paneb oma supervdimetes kindlale ahvile ette ainult ihe tillukese katsumuse: kui too
suudab hipata alla tema peopesalt, saab ta viivitamatult universumi valitsejaks, kui ei suuda, peab
vOtma vastu karistuse. Sun Wukong teeb enda meelest tohutu hippe valguse kiirusel maailma otsani
valja, Buddha silmis aga vaid p6drleb hiippe ajal tema peopesal nagu vurr. Nii ei jaagi ahvil muud dle,
kui siirduda kivist kaelapakkudesse kammitsetuna vangistusse Viie Urgolluse mée alla, mis peab
kestma seniajani, kuni saabub Tangi munk, kes ta sealt vabastab, et ta voiks munka kuulekalt teenides
lunastada oma patud.

Koik see on vaid romaani proloog, mis kdlab kui inimkonna tehnilise tsivilisatsiooni hivede ja
hadade kontsentreeritud piltlik ettekuulutus. Wu Chengeni sdnum on &raleierdamiseni lihtne: kui
lapsemeelne (ahvimeelne) inimene toimib ainult targa loomana ja tema ambitsioonid ei ulatu kérgemale
ega kaugemale indiviidi fllUsilisest surematusest ja piiramatust voimust, ei 10pe see millegi muu, kui
ohuga havitada oma sdgeduses teda ennast slinnitanud universum. Valjapaasu sellelt teelt voib anda
ainult dilis religioon, mida kehastab Buddha. Isegi flilsilise surematuse valjapetnud olend ei paase
mateeria kammitsatest ega sansaaras tiirlemisest, mida siimboliseerivad Viie Urgolluse mégi ja Sun
Wukongi luhtunud hiipe Buddha peopesalt.

Maine ja kosmiline palverand

Alles nldd on aeg kiips palverannuks, mille kirjeldus hdlmab romaani 100 osast 87. Eht-
mahajaanalikult ei ole siingi tegemist kellegi isikliku ettevotmisega iseenda lunastamiseks, vaid
kosmilist mastaapi Uritusega, kus palverandajad viivad Uksnes tdide Suurt Eesmarki, mille mdte on
aidata kaasa koikide olendite vabastamisele elu ja surma ringkdigust, seda tehes aga lunastavad ka
iseennast. Kogu ettevotmist “kureerib” jumalanna Guanyin, tlimat kaastunnet kehastava miitoloogilise
bodhisattva AvalokiteSvara hiina analoog. Ta naeb, et idapoolsetel maadel Suure Tangi valitsemise all
on Buddha 0ilis 6petus kill levinud, kuid kuulutatakse ainult vaiksemat ja kitsamat suunda - hinajaanat,
mis vdimaldab vaid iseenda vabastamist, kuna aga suur, kdikide olendite vabastamist taotlev suund -
mahajaana - on tundmatu. Seeparast ta leiabki, et sealsete elanike huvides on kiiresti tarvis Indiast
Buddha juurest Hiinasse toimetada mahajaana puhi raamatuid. Selleks on tarvis leida puhas, Buddha
Opetusele taielikult pihendunud munk-palverandur, kes votaks ette raske teekonna, ning tagada koik
tingimused, et Glimalt ohtlik ja raske ettevotmine 6nnestuks.

Munk leitakse, selleks on loomulikult Xuanzang. Keiser Taizong astub romaanis esile dpetuse kaitsja
- dharmaraadza rollis, ning annab ettevotmisele ilmaliku toetuse ja Gnnistuse. Kuid sellest ei piisa.
Mungal on tarvis joulisi teekaaslasi, kes teda ohtude eest kaitsta suudaksid, sest munk ise osutub
igasuguses praktilises tegevuses lisna saamatuks ja hadiseks. Kaks tavalisest inimesest munka-saatjat
ja hobune langevad kohe teekonna algul koletiste saagiks, Xuanzang ise paaseb ulle noatera. Kuid
Guanyinil on kodik Iabi modeldud. Buddha enda ettekuulutuse jargi saab Tangi munga esimeseks saatjaks
ja Opilaseks ei keegi muu, kui Sun Wukong, kellel on peale 500 aastast kivivangistust ette ndhtud
munka kaitstes ja teekonnal ette tulevate takistustega voideldes lunastada oma varasemad patud.
Uksteise jarel leitakse teisedki abilised, kes kdik on varasemate pahategude parast maa peal
koletistena elavad lleloomulikud olendid, kellele niid antakse véimalus oma hukutavatest teoviljadest
vabaneda: naljasest joedraakonist saab munga hobune; sealdustaga kiimalisest dgardkollist munga
teine abiline Zhu Bajie; teelisi kimbutavast inimsddjast liivakoletisest kaitsja Liivamunk - Shaseng.

Katsumusterikas teekond kestab 14 aastat, kogu aeg Guanyini, teiste bodhisattvate ja Buddha enda
valvsa hoole ja tahelepanu all. Kuigi palverénduritele osutatakse vaga rasketes olukordades kdrgemalt
poolt ka abi (samas on mitmed takistused ka nimme tekitatud), ei saa keegi teekonda lihendada ega
kergendada, sest ette on nahtud, et varasemate siiltegude lunastamiseks (millest, nagu paris romaani
I6pus valja tuleb, ei olnud vaba ka Xuanzang, kes kunagi Buddha juures Oppides oli olnud laisk ja
lohakas) peavad nad voitjana valja tulema tapselt 81 katsumusest. Seikluste ja vditluste suhteliselt
rutiinsed kirjeldused hdlmavadki suurema osa raamatust, mille teevad kirjandusgurmaanile nauditavaks



loendamatud humoorikad seigad, sbnamangud ja igapédeva-allegooria, ltlrilised looduskirjeldused jms.
Alles seejarel on palverand sooritatud. Puhaste ja vabadena jouavad réandurid Buddha palge ette ning
saavad temalt ihaldatud pihad raamatud. Nad aidatakse koos raamatutega tagasi Tangi pealinna juba
voluvael, misjarel, andnud raamatud keisrile lle, viiakse kdik viis taas Buddha ette, kes annab neile
korged pihad tiitlid ja vaimsed aujérjed, kust enam tagasilangemist ei ole.

Inimlooma iilenemine

Wu Chengeni romaani mitmekihiliste allegooriate seas on oluline esile tOsta peategelaste-
palverandurite tipoloogiat. Kuigi Tangi munk naib olevat keskne palverandur ja Ulejaanud neli vaid
tema satelliidid, on olulisim tegelane Iabi kogu teksti ometi hoopis Sun Wukong. Xuanzangi kuju on
marksa kahvatumalt ja trafaretsemalt valja arendatud ja ka palverannu subjektina on tal kanda pigem
passiivne roll: ta ei ole ju ise rannaku initsiaator, vaid jumalanna Guanyin lihtsalt valis ta selleks valja.
Ta on juba niigi pea-aegu taiuslik, palverannak plihade tekstide jarele on talle vaid jarjekordne
kohustus, mis tuleb tdita. Toelised palverandajad on vdluahv ja lunastuse teed kaivad kolm endist kolli,
kellele see on siigavalt eksistentsiaalne kiisimus: dnnestumise korral ootab vabanemine,
ebadnnestumise voi kdrvalekaldumise korral kannatusrikka oleskelu jatkamine koletisena enda vaevaks
ja teiste hukatuseks.

Viisikut on vaadeldud ka kui inimloomuse viie aspekti personifikatsioone. Tangi munk on inimese
virgunud, valgustunud meel, mis valvab ja talitseb madalamaid ja tumedamaid tasandeid. Sun Wukong
on aina edasiplirgiv tormakas loov mdistus, mis on vdimeline avastusteks ja maailma
Umberkujundamiseks, kuid ilma talitseva religioosse vaimuta vOib pddrata dra destruktiivseks.
Mahajaana filosoofia kontekstis simboliseerib munk moistmist (praji&), mis on passiivne alge, voluahv
aga vahendeid (updya) ehk kaastundega seotud aktiivset alget. Zhu Bajie on inimeses peituvate
madalate kirgede ja kehaliste himude kehastus; tédkus ja visadus on temas Uhendatud laiskuse ja
minnalaskmisega, millele voli andmine laseb inimesel manduda toorusesse ja juhmusesse. Shaseng
kehastab pimedat ja metsikut havitustungi, mida on aga voimalik mdistuse abil rakendada loova
energiana. Ja I0puks - hobuseks moondunud joedraakon on inimese neutraalne kehaline aspekt,
elusaine, millest olend koosneb, iseenesest ei hea ega halb, samuti mitte arenemisvéimeline, kuid
ometi vajalik ja valtimatu kui vaimu kuulekas teener. Viisiku palverdand on seega vaadeldav ka inimese
elutee vordpildina, mis vOib Uletada takistusi ning jouda motteka tulemuseni (budismi seisukohalt -
taieliku vaimse virgumiseni ehk buddhaks saamiseni) vaid kdikide aspektide harmoonilises koostoimes.
Ilma munga valgustava juhatuseta on Ulejaanud vaid pddrased kollid; ilma vaekate kaaslaste toeta on
munk vaid abitu vagatseja, voimetu vastu seisma Umbritsevale stiihiale.

Prototiiiibid piihakirjast

Nagu 6eldud, vb6ib Wu Chengeni romaani llesehituses ja ideestikus leida palju sarnast mahajaana
suutratega, unikaalsete pihakirjatekstidega, millele nii religioosse nagemuse siigavuse ja kosmilise
mastaapsuse kui ka lopsaka kujundliku valjendusviisi poolest ei leidu vordseid. Parit Indiast, hakati neid
hiina keelde tdlkima kohe, kui budism sellel maal levima ja poolehoidjaid vditma hakkas, s.o0. 2.-3.
sajandil, ning nad on hiina vaimukultuuri méjutanud mitte véhem kui konfutsianistlikud ja taoistlikud
plihakirjad. Paljud mitoloogilised bodhisattvad ja Buddha dpilased-arhatid on leidnud tee hiina
rahvareligiooni ja folkloori.

Rohkem, kui Uhegi teise plhakirjatekstiga, on “Teekond Laénde” puhul ideelist sugulust tunda kuulsa
palverdannusuutra — “Gandavyuhaga”, mis on ka ise vormilt pigem religioosne romaan, kui tavaparane
budistlik suutra.[7]

Pihakirja vorminduete kohaselt algab tekst Buddha jutluse kirjeldusega, kuid tegevus kandub peagi
jutlusepaigast kaugele eemale ja peategelasena astub esile ilmalik noormees, pigem isegi poisike -
kaupmehepoeg Sudhana. Kohtunud oma kodulinnas tarkusebodhisattva Mandzusriga, tunneb ta
vastupandamatut soovi asuda samuti bodhisattvateele, et tegutseda kdikide olendite hiivanguks ning
jouda bodhisattvate kdrgeimasse olekusse - Ulimasse tadielikku virgumisse (anuttara samyaksambodhi).
Mahajaana arusaamade kohaselt ei teki selline soov mingi dkilise vaimuvalgatuse ajel, vaid
loendamatute varasemate eksistentside valtel kogutud heade eelduste koosmdjul, mida suutras
nimetatakse kaunilt hlivejuurte kiipsemiseks.

Bodhisattva Mandzusri naeb tarkusesilmaga tema hivejuuri ning leiab, et Sudhana on kips teele
asuma, kuid ei anna talle tarkust-mdistmist korraga katte, vaid suunab ta pikale réannakule
bodhisattvateele asumiseks vajalikke teadmisi ja kogemusi omandama. Neid peab ta koguma kildhaaval
paljudelt juhatajatelt-abistajatelt, keda nimetatakse hivesdpradeks (kalyanamitra). Sudhana teekond
kulgebki ihe hlivesbbra juurest teise juurde; igaliks annab talle Opetust ja saadab siis edasi jargmise
juurde. Palverannaku mote ongi selles, et Glim tdielik virgumine ei saabu &kki iseenesest - isegi
tarkusebodhisattva ei saa seda korraga tekitada voi Ule kanda - vaid visa ja pikaajalise Oppimise
tulemusel, omandades ja integreerides kdige erinevamaid teadmisi ja kogemusi.

Kui Xuanzangi palverand kulges laande, siis Sudhana oma kulgeb Idunasse. Seda on piiitud seletada
sellega, et mahajaana Opetus ja plhakirjad kujunesid Louna-Indias, kuid pigem on siiski tegemist
allegoorilise kujundiga, kus Idunakaar on valguse, sh. vaimuvalguse simbol. Kokku kilastab
kaupmehepoeg 52 hlivesdpra, kelle seas on vaga erinevate sotsiaalsete kihtide ja elualade esindajaid: 4
bodhisattvat, 6 munka, 1 nunn, 2 braahmanit, 1 erak, 1 Opetlane, 6 vaga naisterahvast, 3 kaupmeest, 4
majaperemeest, 2 kasitddlist, 1 meremees, 2 kuningat, 1 asevalitseja, 11 jumalust ja jumalannat.
Tahelepanuvaarne on see, et kitsamas mdottes “budiste”, st munki, nunni ja bodhisattvaid on nende seas
vaid 11; naisi (koos jumalannadega) on aga tervelt 21.



Hlvesoprade “kirev” paritolu illustreerib mahajaana budismi Ght pohilist maailmavaatelist alust,
mille jargi taiuslikud bodhisattvad vdivad ilmuda ja tegutseda (kskdik mis kujul ja kellena, vastavalt
sellele, mis tasemel on olendid, kes nende abi vajavad. Kdik ei ole ju kiipsed Buddha Gilsa Opetuse
vastuvotmiseks selle kuulutuslikul kujul; bodhisattvad peavad aga aitama kdiki, nii tarku kui ka
rumalaid, nii plhasid kui ka patuseid. Sestap lastaksegi Sudhanal dppida puht-religioossete tarkuste
korval ka hulga praktilisi ilmalikke tarkusi, mida koiki laheb vaja olendite aitamisel ja kipsusele
viimisel. Koik hlivesdbrad, olgu budistid voi ilmalikud, inimesed vdi jumalused, rohutavad aga seda, et
koik nende teadmised on saadud buddha vael, kellele nad on varasemates eksistentsides loendamatuid
kordi aupaklikkust osutanud. Lopuks on nad mingil spetsiifilisel alal taiuslikkuse saavutanud, mida ntid
Sudhanale edasi annavad. Kuid kdik ilmalikud tarkused omandavad siigavama motte vaid religioosses
raamistuses, milleks on mahajaanale omaselt kaastunne kd&ikide vastu ja soov kdiki aidata. Teadmisi ja
praktilisi oskusi “iseeneses”, ilma kaastundeta vorreldakse laste manguga, millega bodhisattva ei peaks
aega viitma.

Sudhana teekond ei ole kill tulvil selliseid takistusi ja voitlusi koletistega, nagu Wu Chengeni
kangelaste oma, kuid raskusi peab temagi lletama, eriti hiivesdprade (llesleidmisel. Taluda tuleb ka
inimeste hurjutamist; naditeks hilvesdpra, kurtisaan Vasumitrad otsides, keda kohalikud teavad ainult
tema igapaevase ameti jargi, ning leiavad, et niisugune vaarikas noormees ei peaks kill saherduse
naisterahva seltsi otsima. Sarnaseid kurioosseid seiku ja Ullatusi ning marginaalseid tlilpe hiivesGprade
rollis tuleb ette jarjepanu.

Kui koleerilise iseloomuga Sun Wukongi rannak on tulvil tormakaid ja mdétlematuid ulakusi, mille
eest ta Uhtelugu Tangi mungalt sdidelda ja karistada saab, siis kaupmehepoeg Sudhanat on kujutatud
igati ontliku palverandurina. Ta on tais harrast pietismi, kuulab hoolega ja jatab meelde kd&ik, mida
hivesobrad talle dpetavad, valab sageli Ulevoolavast tanutundest pisaraid. Korrakski ei haara teda
kdhklus ega tlidimus, veel vahem viha vdi raev, mis Sun Wukongi puhul on tavaline. On ju ka selge, et
plhakirja kangelane ei saa endale lubada ahvi moodi kditumist, mis romaanitegelasele lisab aina virtsi.

Kuid ka “Gandavyuhas” ei puudu allegoorilise kriitika ja iroonia mddde, seda eelkdige Buddha
Opetust sGna-sonalt jargijate Sraavakate (“kuulajate”) aadressil, kes vGivad kill saavutada iseenda
jaoks vaga kodrgeid seisundeid, jouda individuaalse vabanemiseni, kuid mitte iialgi bodhisattvate
tasemele, sest nad ei arenda endas sellist olulist mdddet, nagu kaastunne teiste vastu, ega nae
seeparast isegi Buddha jalge ees viibides ja Buddha Opetuse sees olles oma ninaotsast kaugemale.
Selles osas on Wu Chengen suutratest ilmse monuga mootu votnud, sest ka tema mungast kangelane on
kill valgustunud, kuid Usna isekas ja maailmas valjaspool kloostri turvalisust abitu, nagu laps, jattes
koik raskemad llesanded oma abiliste hooleks.

Palverannu eesmadrk - teeleasumine

Sudhana palverdnd I8peb suurte bodhisattvate Maitreya (“S6bralik”) ja Samantabhadra (“Uleni Hea”)
juures, kes ei anna talle enam niivord uusi teadmisi, kui lasevad tal dpitu pdhjal kujustada
maailmakadiksust selle Ulimas terviklikkuses, kus Uhes hetkes on koos kdik ajastud; kus lihes aatomis
on nii palju maailmasisteeme, kui kdikides maailmaslisteemides kokku aatomeid; mis on kdik
omakorda labi pdimunud puhaste ja sdravate buddhaviéljadega; kus kdéikjal tegutsevad suure kaastunde
vael Ulima taieliku virgumise saavutanud bodhisattvad, avitades kannatavaid olendeid; kus kdik on
kdigega, osa tervikuga ja tervik veel suurema tervikuga loendamatutel viisidel seotud, nii et pisimgi
tegu vOi mote avaldab mdju kogu maailmakdiksusele.

Sellest johtuvalt vélistab mahajaana plhakiri kirjandusliku “onneliku 16pu” vdimaluse, sest seda ei
olegi olemas. Palverannu I0pp ei tdhenda ju bodhisattvatee I6ppu, vaid hoopis selle algust kdrgemas
tdhenduses. Bodhisattval ei ole teed maailmast valja, sest Ulima taiusliku virgumiseni joudnuna ja
maailmatervikut modistnuna votab ta enda peale lhtlasi vastutuse kogu maailma ja kdikide olendite eest
ning hakkab teadlikult tegema pingutusi selle nimel, et eranditult kdik olendid jouaksid vabanemiseni,
tohtimata jatta tahelepanuta Ghegi olendi pisimaidki kannatusi, tulles ikka ja jalle maailma tagasi.
Nonda annabki bodhisattva Sudhana palverénnu I6pus suure Samantabhadra tdotuse, milles isiklik
vastutus on seotud kdikehdlmava kosmilise tunnetusega.[8] Olgu naiteks vaid kolm iseloomulikumat
salmi sellest:

Bodhisattvateed kéies jédgu ma ikka siindima kéikidesse oludesse. Jddgu ma alatiseks ringi
réndama siinnist sindi, kus iganes ma ka ei sureks vb6i kuhu ma ka ei naaseks.

KoOiki vaevu ja kannatusi vaigistades, kogu maailma 6nnelikumaks tehes, kogu maailma eest hoolt
kandes hakkan kdima moédda teeradu véljadel, kuhu iganes need mind ka ei viiks.

Nii kaua kui iganes kestab maailm, nii kaua kui iganes kestavad olendid, nii kaua kui iganes
kestavad teod ja meeleplekid, nii kaua kestku ka minu téotus.

[1] Xuanzangist ja tema reisist vt: Waley, A. The Real Tripitaka. New York, 1952. Kokkuvdtte Xuanzangi eluloost annab Kenneth
K. S. Ch’en oma raamatus: Buddhism in China. A Historical Survey. Princeton, New Jersey, 1960, |k 235-238.

[2] Wu Chengeni loomingulise biograafia kokkuvétte leiab raamatust: Rogacev, A. P. U Cen”en’ i ego roman “PuteSestvie na
zapad”. Moskva, 1984, Ik 11-32. Ulatuslikuma késitluse annab: Liu Ts’un-yan. Wu Ch’éng-én. His Life and Career. Leiden, 1964.
[3] Meile kattesaadavaimad on kaks venekeelset tolget: A. P. RogatSovi ja V. Kolokolovi taielik tolge neljas koites — U Cen-en’.
Putesestvie na zapad. I-1V, Moskva, 1959, ja A. P. RogatSovi lihendatud t6lge - U Cen”en’. Sun’ Ukun - car’ obezjan, Moskva,
1982.

[4] Tulbilt sarnase ehkki filosoofiliselt komplitseerituma isestiindimise loo kaarivast savist esitab hoopis teisest - islami
traditsioonist ja moni sajand varasemast ajast parit vaimse palverannu lugu, mis eesti keeleski olemas: Ibn Tufail. Elav Arganu
poeg. Tolkinud Haljand Udam, Tallinn, 1992, lk. 17-20.

[5] Huvitava kasitluse hiina traditsioonilisest teadusest, millele ténapdeva pseudoratsionalistlikku teadust teravalt vastandatakse ja



milles ka Wu Chengeni voluahvi siimboolikale viidatakse, annab Bruce Holbrooke’i raamat: Stone Monkey. An Alternative, Chinese-
Scientific, Reality. N.Y., 1981. Joseph Needhami toimetamisel on ilmunud 7-kdéiteline hiina teaduse ajaloo entsiklopeedia: Science
and Civilization in China, Cambridge, 1956-, millest on olemas ka liihem versioon: Ronan, C. (ed.) The Shorter Science and
Civilization in China (vols. 1-5), Cambridge, 1976-1995.

[6] Prajiaparamita petusest vt.: Mall, L. Nulli ja I6pmatuse kohal. - Eesti Mdttelugu, 21. Tartu: IlImamamaa, 1998 (2. tr. 2003),
eriti artikleid tstklist “Uletav moistmine”, k. 223-296.

[7] “Gandavylhast on olemas kaks tolget |adne keeltesse: Thomas Cleary tolge inglise keelde - Entry into the Realm of Reality. A
Translation of the Gandavyuha, the Final Book of the Avatamsaka Sutra. Translated by Thomas Cleary. Boston & Shaftesbury:
Shambala, 1989; ja Torakazu Doi tolge saksa keelde — Das Kegon Sutra. Das Buch vom Eintreten in den Kosmos der Wahrheit.
Tokyo, 1978.

[8] “Gandavylhat” kui budistlikku palverandu on vorreldud John Bunyani “Palverdanduri teekonna” (eesti k.: Bunyan, J.
Palveranduri teekond. Tdlkinud Anne Allpere. Tallinn, 1997) kui hésti tuntud kristliku palverénnuga (vt. Fontein, J. The Pilgrimage
of Sudhana. Study of Gandavyiha Ilustrations in China, Japan and Java. The Hague, Paris, 1967, p.1). Mééndes kill mdlema
teksti tlpoloogilist lahedust ja mitmegi olulise simboli kokkulangevust (Havingu Linn, kui teekonna Idhtepunkt; varav kui oluline
poodrdepunkt; magi kui sihtmark, kuhu joudmiseks tuleb ranka vaeva naha; 10ppsihi kui artefaktse maailma kirjeldus, mis on
loodud kalliskividest ja vadrismetallidest jne) tuleb pigem tunnistada kummagi religioosse ideaali ja vahendite vastandlikkust.
Sudhana tee on mahajaana - suur tee, suur sdiduk, kus kulgevad eranditult kdik olendid ja millel kdija Idhtub suurest
kaastundest. Bunyani Kristlase tee on aga kitsas tee (mida tekstis sageli rGhutatakse), mida modda kaija jargib ikka ja ainult
iseenda sihti, mitte kdikide hiivangut; sellelt kitsalt teelt hélbijaid pigem pdlatakse ja habistatakse. Mahajaana budistile tekitaks
ilmselt kohutavat 6ova samuti taevateed kainud Mdistmatu halastamatu prgussesaatmine Bunyani “Palveréanduris”. Kristlik
puritaanlik religioonimudel, mida esindab “Palveranduri teekond”, on pigem lahedane budismi “vaikese sdiduki” - hinajaana
mudeliga (otsene paraleel - kitsas tee), mida mahajaana suutrates teravalt kritiseeritakse.



