Kogemusjutud Tamil Nadu
kiilajumalatest: Hinduismi déreala
vO1 tundmatu usundi tuum?*

Ulo Valk, Swaminathan Lourdusamy

Ettekujutused hinduismist

Religioonide kujunemine ja nende uurimise ajalugu on ménikord kummali-
selt seotud. Hinduismi kirjeldamine iihtse religioonina néib olevat Briti ko-
lonistide teene, kes vastandasid hinduismi islamile ja ristiusule ning toetasid
ettekujutusi kindlatel opetuslikel alustel olevast siistemaatilisest usundist,
mille peajumalad on Brahma, Vi$nu ja Siva, usulised autoriteedid braahma-
nid ning piihakiri, sanskritikeelne tekstikorpus, millesse kuuluvad veedad,
upaniS$adid, Bhagavadgita ja teised muistsed allikad. Teadaolevalt esimest
korda kasutas triikisdnas ingliskeelset iildnimetust “hinduism” 1816. aastal
Bengali valgustaja ja usureformaator Rammohan Roy. 1817. aastal avalda-
tud artiklis kirjutas Roy:

Opetused jumala iihtsusest on tdeline hinduism, nii nagu seda religiooni jér-
gisid meie esivanemad ja nagu seda tdnapdeval tunnevad paljud Spetatud
braahmanid.!

* Artikkel on valminud ETF grandi nr 6518, nr 7516 ja Euroopa Liidu regionaalse arengu
programmi (Kultuuriteooria tippkeskus CECT) toel. Esialgne versioon on ilmunud pealkirja
all Village Deities of Tamil Nadu in Myths and Legends: The Narrated Experience ajakirjas
Asian Folklore Studies, Vol. 66, nr 1-2, 2007, 1k 179-199.

"David N. Lorenzen. Who Invented Hinduism?: Essays on Religion in History. New
Delhi: Yoda Press, 2008, 1k 3—4.
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Siit paistab taotlus méiratleda hinduismi monistliku tuumaga siistemaati-
lise religioosse doktriinina. 1877. aastal avaldas Briti orientalist Monier
Monier-Williams mdjuka teose Hinduism, midrates dra standardsed ette-
kujutused selle religiooni kohta, mis suuresti piisivad praegugi. Monier-
Williamsi jérgi pdhineb hinduismi iihtsus kahel ajaloolisel alusel: périne-
mine “lihtsast panteistlikust dpetusest, millest hargneb 16putu poliiteistlik
ebausk™ ja teiseks “iiks piitha keel ja piiha kirjandus, mida tunnistavad ja
austavad koik hindud”.?

Tundub, et enne 19. sajandit ei tuntud Indias vajadust hinduistliku enese-
méiiratluse jirele ja slistemaatilise religiooni olemasolu niis ebaselge. Kui
Briti teadlane James Mill kirjutas 19. sajandi algul India ajalugu, oli tal
tosiseid raskusi, et 6elda midagi kindlat hindude religiooni kohta, sest see
niis “lahtine, ebamiirane, kahtlane, segane ja ebajirjekindel”.? Ka tina-
pieva indoloogias siivenevad kahtlused, millisel mééral ja mis ajast peale on
pohjust radkida hinduismist kui iihtsest religioonist. Belgia teadlane S. N.
Balagangadhara on seisukohal, et Milli kimbatust amorfse hinduismi m#-
ratlemisel ei pdhjustanud selle religiooni eripidra, vaid tdsiasi, et hinduismi
polnud tegelikult olemas, olid vaid ettekujutused selle kohta.* Kuid Liine
orientalistidel olid uue religiooni konstrueerimisel ustavad abilised korgest
soost ja haritud braahmanite niol, kes kasutasid véimalust, et eurooplas-
te toel oma iithiskondlikku positsiooni kindlustada ja kehtestada hinduismi
tuumana oma dpetused ning rituaalsed kombed.>

2008. ja 2009. aasta jaanuaris toimus Delhis kaks korgetasemelist
rahvusvahelist konverentsi Rethinking Religion in India 1-11 (Religioo-
ni {imbermdtestamine), mille peakorraldaja oli Genti Ulikooli vordleva
kultuuriteaduse keskus. Konverentsi kokkukutsujate iiks postulaate kdlab
jargmiselt:

Hinduism ei viita tihelegi maailmas olemasolevale reaalsusele. See ei eksis-
teeri tdnapdeval ega olnud seda ka koloniaalvdimu eelses Indias. Hinduism

*Ibid., 1k 11.

3S. N. Balagangadhara. “The Heathen in His Blindness...”: Asia, the West and the
Dynamics of Religion. New Delhi: Manohar, 2005, 1k 108.

“Ibid., 1k. 108.

>Wilhelm Halbfass. The Idea of the Veda and the Identity of Hinduism. — Defining
Hinduism. A Reader. Ed. by John E. Llewellyn. London: Equinox, 2005, 1k 22-23.
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esineb vaid eurooplaste kogemuses, mis annab India kultuurile struktuuri ja
sidususe.®

Maistagi ei joutud konverentsidel jarelduste osas iiksmeelele, sest paljud
teadlased ei ole ldinud kaasa postmodernistliku dekonstrueerimisega, mille
tulemusel uuritavad objektid pihustuvad, asendudes refleksiooniga eriala ja
selle moistete kujunemisloo kohta. 2008. aasta konverentsi iihe peaesineja,
Mehhiko orientalisti David Lorenzeni arvates tekkis hinduismi méiste am-
mu enne Briti kolonialismi algust Indias. Lorenzen mérgib, et sonad “hind”
ja “hindu” olid Pérsias kasutusel juba sajandeid varem, méirkimaks teispool
Induse (ehk Sindhu) joge elavaid rahvaid. Sama véljendit kasutasid ka In-
dias elanud muhameedlased nende kohalike elanike kohta, kes polnud proh-
veti usku poordunud. Vastandus oli mdlemapoolne, millest annab tunnistust
sanskritikeelsete viljendite rohkus, mis tdhendavad muhameedlast: tajika,
turushka, mleccha, musulamana jne.” Hinduismi dekonstrueerimine leiab
Indias vastuseisu ka seetdttu, et paljudel sealsetel teadlastel on raske aktsep-
teerida, et nende kultuuri puudutavaid seisukohti dikteerivad Léaédne uurijad.
Ténapéeval pole hinduistlik enesemiiratlus Indias mitte ainult laialt levi-
nud, vaid ka riiklikus poliitikas tugevasti juurdunud. Hinduismi kui iseseis-
va religiooni pdlistamine on olnud nii Indias kui rahvusvahelises praktikas
pikk protsess ja selle kuulutamine vodramaalaste loodud eksikujutelmaks ei
saaks postkoloniaalses Indias olla kuigi populaarne. Vaevalt aitaks radikaal-
ne loobumine l44neliku indoloogia alustest meidki oluliselt 1ihemale India
paremale mdistmisele, osalt ka seetdttu, et India ise on nende traditsioonide
mojul muutunud. Siiski on India usuelu ja selle etnograafilised kirjeldused
sageli iisna kaugel neist teadmistest, mis on hinduismi kohta esitatud dpi-
kutes ja kédsiraamatutes. Tundub, et neis kirjeldatud sanskritikeelsel kirjan-
dusel pdhinev religioon on Indias olnud vihemuse usk, mis on tugevnenud
Lééne uurijate toel, kes on piiiidnud seda niha kui poliiteistlikku monismi,
milles paljude jumalate varjus peitub iihtne alge. Kuigi tinapédeval on Laa-
nes levinud ettekujutused saavutanud iiha laiemat kandepinda Indias endas,
on raske viia neid vastavusse selle usundilise maailmaga, milles elavad ja
hingavad India kiilad. Ka k#esolev artikkel tdiendab seda pilti “teistsugu-
sest” Indiast, kus usundis ei domineeri hinduismi suured jumalad, dpetust
ei kontrolli braahmanid ja seda ei kirjuta ette sanskritikeelne piihakiri.

6S. N. Balagangadhara et al. Roundtable Sessions ‘Colonialism and Religion in India’:
A Position Paper. — Rethinking Religion in India. 21-24 January 2008. New Delhi, 1k 25.
Vt ka www.rethinkingreligion.org

’D. Lorenzen 2008, lk 25.
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*

2006. aastal kiilastasin oma sdpra, Viini Ulikoolis doktorikraadi kaits-
nud antropoloogi Swaminathan Lourdusamyt tema siinnimaal Tamil Na-
dus. Loduna-India viikestes kiilatemplites dratavad tdhelepanu virvikire-
vad skulptuurid, mis annavad fiiiisilise vormi jumalatele. Kiilastasime koos
Lourdusamyga selliseid piihakohti ja piitidsime kohalikke elanikke kiisit-
ledes nende kohta rohkem teada saada, kusjuures mdnel korral, kui olime
soovimatute kiilalistena sattunud voodraste jumalate territooriumile, tuli ka
kiiresti lahkuda: kurjad hdiked ning koerte kldhvimine andsid mérku sel-
lest, et pole motet tulijaid ootama jddda. Igatahes sai sellest sdidust algu-
se meie koostoo, mis juhatas ka Lourdusamy oma kodukiila Athipakkami
jumalate juurde. Kuuludes katoliiklaste kogukonda, oli ta seni religioos-
seid tavasid jargides hinduistlikest templitest eemale hoidnud. Folkloristlik
huvi viis ta niiiid kiilameeste juurde, kellega polnud varem pdhjust pike-
malt vestelda. Minidiskile salvestatud lugudest selgus mdndagi uut mitte
ainult minu ja Lourdusamy jaoks, vaid ka sellist, mida hinduismialases kir-
janduses varem kirjeldatud pole. On ju usundiloolaste huvi keskmes ol-
nud braahmanlikult korraldatud uskumussiisteem ja tekstikorpus, sotsiaal-
teadlasi on kiitkestanud kastisiisteem ning India folkloristide lemmikuks on
eurooplaste eeskujul saanud eepiline laul, muinasjutud ja veel moned “klas-
sikalised” Zanrid. Nii on killajumalatega seotud usundiline piArimus suures-
ti avastamata ja uurimata valdkond, seda ka Tamil Nadu pdhjaosas Vilup-
purami ja Tiruvannamalai maakonna piirialadel, mille parimust see artik-
kel kasitleb. Intervjueeritavate seas oli mitmete kastide ja seisuste esinda-
jaid: braahmaneid, maaomanikke, pdlluharijaid, karjuseid, nahaparkaleid,
kaevumeistreid ja alamast soost “puutumatuid”, keda Indias mirgib iild-
moiste dalit.

Kahjuks jdi lootusrikkalt alanud koost6d Lourdusamyga pooleli. Meil
oli kavas kohtuda 2006. aasta siigisel Tartus, analiiiisida ja tdlgendada
ithiselt kogutud materjali. Paraku astus vahele Eesti Vabariigi konsul New
Delhis, kes keeldus Lourdusamyle viisat andmast, kuigi ta oli varemgi Tar-
tu Ulikooli kutsel eesti ja vordleva rahvaluule dppetoolis loenguid pidanud.
Nii kohtusime Lourdusamyga sama aasta oktoobris St. Gabrielis Viini ldhe-
dal ja veetsime koos tottades niddala jao paevi, arutades kogutud materjali.
Uuesti négin teda 2007. aasta aprillis Stockholmis, kus pidasime Rahvus-
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vahelise Usundiloo Seltsi (TAHR) konverentsil iihise ettekande.® Meie jirg-
mine kohtumine oleks pidanud toimuma 2008. aasta esimestel pdevadel Va-
ranasis ja jitkuma paari nddala pikkuse tooperioodiga Delhis, kuid kahjuks
léks koik teisiti. Lourdusamy suri ootamatult 30. detsembril 2007, vaid paar
pieva enne kavandatud kohtumist. Ta oli joudnud koguda ja inglise keel-
de tdlkida rikkaliku tekstikorpuse Louna-India rahvausundist, olime selle
iihiselt ldbi arutanud ja valmis alustama monograafiat. Paraku jii materjali
edasine tdlgendamine ja mdtestamine niiiid vaid minu hooleks. See artikkel
jétkabki alanud koostdod.

Tamil Nadu usundiline rahvapirimus

Tamil Nadu on Kagu-India osariik, mille rahvaarv iiletab 62 miljonit, kel-
lest enamik rddgib draviidi keelkonda kuuluvat tamili keelt. Ligi 90% neist
on hindud, 5% protsenti muhameedlased ja 5% kristlased. Ristiusk on siin
poline ja ulatub aega ammu enne portugallaste mereretki 16. sajandil. Le-
gendide jargi suri Chennai (Madrase) lihedal mértrisurma apostel Toomas,
kellele piihendatud katedraalis hoitakse tema reliikviat. Kuid ka hinduistlik
traditsioon on Tamil Nadus pdline, millest annavad tunnistust vanad ja kuul-
sad templilinnad nagu Madurai ja Tiruchirappalli ja mitme aastatuhande
pikkune tamili kirjanduse ajalugu. Uks osariigi lemmikjumalatest on Siva,
kelle elukaaslasteks (tamili Amman, ‘ema’) peetakse paljusid jumalannasid,
keda austatakse koikjal iile maa, kdrvuti arvukate teiste kohalike jumalate-
ga. Igas kiilas voib olla kiimneid templeid, kus sageli on aukohal savist ja
tsemendist meisterdatud skulptuurid, mis kujutavad jumalaid, nende sugu-
lasi, immardajaid, turvamehi, saatjaid ning jumalate ratsa+-loomi — hobu-
seid ja elevante. Virvikast ikonograafiast, atribuutidest ja kehahoiakutest
saab vilja lugeda jumalate staatust, nende kuulumist Siva v6i Visnu sugu-
puusse, omavahelist suhet, perekonnaseisu, ka nimesid ja iseloomu, mis
voib olla heatahtlik v6i verejanuline. Kui jumal on raevukas, leevendatakse
tema viha joovastavate jookide ning ohvritalitustega, kus veristatakse Kkitsi,
sigu ja kodulinde.

Kohalikku usundit saab monevorra uurida ka pelga vaatluse teel, kuid
suulist parimust tundmata jadb jumalate maailm meile suuresti kéttesaama-

8Ulo Valk, Lourdusamy Swaminathan. Deities of the Safe Side: Narratives of the Village
Guardians of Tamil Nadu. — Religion on the Borders: New Challenges in the Academic
Study of Religion. Programme and Abstracts. Solna: Intellecta, 2007, 1k 132-133.
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tuks. Kiilarahvas teab oma kaitsjate kohta palju, kuid see jddb varjatuks,
kui me ei koneta ega kiisitle inimesi v0i ei jilgi neid rituaalsete toimingu-
te juures, mida saadavad palved ja laulud. Valdav osa teadmisi jumalate
elulugudest, nende iseloomust ja eelistustest antakse edasi Zanriliselt ku-
jundatud folklooris, mis méédrab kogukonna maailmapilti, ellusuhtumisi ja
elukdiku siinnist surmani. Saame Oelda, et jumalate esmane elukeskkond
pole mitte fiilisiline ruum, kuhu kuuluvad nende templid ja skulptuurid,
vaid tekstuaalselt kujundatud vaimne reaalsus, kus kulgeb aegasid iiletav
jutupdrimus, mis algab maailma loomise ja jumalate siinnilugudega ning
ulatub vahetusse kaasaega, kus nad sekkuvad inimellu, aidates kaasa korda-
minekutele vdi pohjustades dpardusi ja Onnetusi. Jumalate heatahtlikkus ja
viha aitab Tamil Nadu kiilades mdtestada inimsaatusi ning jidtab oma jélje
polvkondi siduvasse parimusse. See tekstuaalne maailm pole kaugeltki seis-
va veega sumbunud kiilatiik, vaid pigem aitab meid vordlus vete 1dputust
ringkdigust. Rahvapidrimus on ithendatud paljude kultuurinihtustega, seal-
hulgas televisiooni, muu meedia, popkultuuri, kirjanduse, institutsionaalselt
korraldatud religiooni ja poliitikaga. Tegelikult on ka vordlus veega lihtsus-
tav, sest parimus ei maitse sugugi iihetaoliselt ega toimi ithtmoodi. See vdib
kosutada, tekitada iiveldust, kainestada, joovastada, tervendada, miirgita-
da, isegi tappa. Igatahes on arusaam pédrimuse sisemisest mitmekesisusest
ja zanrilisest rikkusest iiks folkloristika pohilisi postulaate, mis juhib meid
ka selles artiklis. Arvestada tuleb pdrimusliku loomingu poeetilisi erijooni,
eluiga, otstarvet ja seost suurte ja viikeste parimusriihmadega, nagu rahvas,
seisus (varna), kast (jati), perekond, sugupool v6i sotsiaalne roll.

Jumalatega seotud lood, laulud, uskumused, tavad ja rituaalid kanna-
vad uuritud piirkonnas iildnimetust aideegam, mis tdhendab kdigile kasti-
dele ja seisustele omast usundilist parimust kdige laiemas mottes. Aidee-
gam pole teaduslik analiiiitiline kategooria, vaid rahvapiraselt siinteetiline
mdiste, mis holmab palju viljendusvorme. Tamili folklooris tuntakse rahva-
pédraselt hulganisti Zanre, nagu niiteks terukkiittu — ‘tdnavateater’, eepili-
ne laul villupattu —‘vibulaul’, milles jutustatakse jumalustatud kohalikest
kangelastest ja kangelannadest, kdsitrummide saatel esitatud muistendid ja
kohalikud eeposed (udukai pattu) ning paljud teised vormid.® Neile rahva-
piraselt tuntud Zanritele lisaks on folkloristikas vilja todtatud analiiiitilisi
Zanrisiisteeme, mis vdimaldavad kirjeldada ja motestada eri rahvaste péri-

’S. D. Lourdu. Tamil Nadu. — South Asian Folklore: An Encyclopedia. Eds. Margaret
A. Mills, Peter J. Claus, and Sarah Diamond. New York, London: Routledge, 2003, 1k
591-593.
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must. Uks ulatuslikumaid ja universaalsemaid proosafolkloori jaotusi on
miliidi, muinasjutu ning muistendi eristamine, mis lihtub vendade Grimmi-
de arusaamadest. Pohjalikult viljakujundatud analiiiitilise skeemi on esita-
nud Ameerika Uhendriikide folklorist ja afrikanist William Bascom.'? Hil-
jem on tema tunnetuslikku skeemi nii kritiseeritud kui edasi arendatud.!!

Muinasjutud (katai) algavad tamili folklooris sissejuhatava vormeliga
“lihes kohas™ (oru irilé), mis annab kuulajale mérku, et tegelased ja kir-
jeldatud siindmused kuuluvad fiktiivsesse jutumaailma, mil pole sotsiaal-
se tegelikkusega otsest seost.'”> Usundilised lood kiilajumalatest on aga
“tdestisiindinud”, sest tegevus toimub pédrimuse kandjatele tuttavas kesk-
konnas, sageli koduiimbruses ja on seotud kindlate tunnistajatega. Need
jutud vastavad folkloristikas levinud analiiiitilisele terminile “muistend”
(ingl. k legend, saksa k Sage), mis tdhistab parimuslikku, iihe- v6i mone-
episoodilist lokaliseeritud juttu, mis on kohandatud looduslikule ja iihis-
kondlikule keskkonnale ning peab vestluses mdjuma usutavalt.!> Memoraat
ehk kogemusjutt on minavormis jutustatud muistend, milles keegi rddgib
omaenda iileloomulikust libielamisest.'"* Usundiliselt m&tlevas kogukon-
nas, kus jumalate ja vaimolenditega tihedalt 14bi kdiakse, on memoraatidel
oluline koht jutuvestmistraditsioonis. Meie lihtsas analiiiitilises rahvajutu
kolmikjaotuses pole pohjust neid muistenditest eraldada, sest molema te-
gevus toimub ldhiminevikus ja on otseselt seotud sotsiaalse tegelikkuse-
ga. Kuid eraldi kategooria moodustavad miiiidid ehk “proosajutud, mida
peetakse neid ridkivas kogukonnas kauges minevikus tdesti siindinud lugu-

William Bascom. The Forms of Folklore: Prose Narratives. — Sacred Narrative: Rea-
dings in the Theory of Myth. Ed. Alan Dundes. Berkeley—Los Angeles—London: Univer-
sity of California Press, 1984, 1k 5-29.

"Vt Lauri Honko. Folkloristic Theories of Genre. — Studies in Oral Narrative.
Ed. Anna-Leena Siikala. (Studia Fennica 33.) Helsinki: Finnish Literature Society, 1989,
1k 13-28; Dan Ben-Amos. Analiiiitilised kategooriad ja etnilised Zanrid. — Kommuni-
katsioon ja folkloor. (Sator 9.) Tartu: Eesti Kirjandusmuuseumi Teaduskirjastus, 2009,
1k 89-116.

12Stuart Blackburn. Moral Fictions: Tamil Folktales from Oral Tradition. — Folklore
Fellows’ (=FF) Communications. Helsinki: Academia Scientiarum Fennica, 2001, nr 278,
1k 266.

BTimothy Tangherlini. Rhetoric, Truth and Performance: Politics and the Interpretation
of Legend. — Indian Folklife. (A Quarterly Newsletter from National Folklore Support
Centre.) Serial No. 25. January, 2007, 1k 8.

14Vt Lauri Honko. Memorates and the Study of Folk Belief. — Nordic Folklore: Recent
Studies. Ed. Reimund Kvideland and Henning K. Sehmsdorf. Bloomington: Indiana Uni-
versity Press, 1989, 1k 100-109.
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deks”.!> Niisiis pole miiiitide puhul enam vahetuid tunnistajaid, sest siind-
mused leidsid aset kaugel muinasajal, mil maailm oli teistsugune kui prae-
gu. Miiiidid ja muinasjutud kuuluvad Indias kdige pohjalikumalt uuritud
klassikaliste zanrite hulka, ometi on nende valdkond ammendamatu, sest
molemad elavad ja arenevad edasi, pealegi on Indias terveid rahvaid, kas-
te ja hoime, kelle suuline parimus veel ootab uurijaid. India muistendite
kogumine ja uurimine on aga alles algjirgus,'® kuid neil on suurepirane
potentsiaal saada India rahvausundite uurimise oluliseks allikaks.

Siinnilugude kaudu korraldatud maailm

Tamili rahvausundis tuntud jumalate ja nende nimede arv on erakordselt
suur, samuti nendega seotud motiivide ja siiZzeede hulk, mis hargneb ja
kasvab iga uue esituse kidigus. Meie ees on Ioputu intertekstide rigastik,
mis vaid osalt allub tiipoloogilisele korraldusele. Mdnevorra aitab jutu-
parimuses siisteemi luua miiiidile omane maailma algpdhjuste otsimine, mis
viib meid ajatusse minevikku. Sel loomisajal oli maailm veel lihtne ja selle
viheste algasukate suhted on hdlpsamini kirjeldatavad kui pracgune maa-
ilm, mis muutub iiha keerukamaks vastavalt sellele, kuidas lisanduvad uued
jumalate ja inimeste sugupdlved. Paljud jutustajad on tostnud esile kdige
esimesi jumalaid ning esivanemaid, mis aitab luua siisteemi ja polvnemis-
suhteid keerukas parimuses, mida ei kontrolli iikski institutsioon, vaimulik-
kond ega kirjakultuuri tugi.

Mitmest intervjuust selgub, et alglooja ja absoluut pole mitte jumal, vaid
jumalanna Amman, ‘ema’:

Amman on iirg§a1<ti,17 kellest on siindinud ISvaran [giva], Visnu ja Brahma.
Tal on palju avataarasid'® ja teda kummardatakse eri paigus erinevate nime-
de all, nagu KamakS§iamman, Draupadiamman, Kaliamman ja ParaSakti. 19

Teinegi informant teadis naiselikust lirgjoust, kuid nimetas teisi jumalanna-
sid:

W. Bascom 1984, 1k 9.

!%Kishore Bhattacharjee. The Legend: Conceptual Issues and Pragmatics of Telling. —
Indian Folklife, nr 25, 2007, 1k 3—4.

Urggakti — ‘naiselik joud’.

18 Avataara — ‘ilming, kehastus’.

Seda riikis 52-aastane Sugumar Udaiyar, udaiyar’i kogukonna vanem, Athipakkami
kiilas. Udaiyar on iiks pdlluharijate kastidest.
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Mariamman, Pachaiyamman, Ellaipidari, Durga, Samundiamman, Kali ja
teised on koik iiks Sakti. Nende nimed erinevad vastavalt sellele, milli-
ses avataaras nad eri aegadel ja eri kohtades inimestele ilmuvad. Kdik nad
itheskoos on tuntud kui I§vari,2° kes on kdikide avataarade allikas.?!

Hinduismis kipuvad universumit valitsevad suured jumalad lihtsurelike
jaoks kaugeks jddma, sest nad ei sdanda oma tiihiste maiste muredega
koigevigevamaid tiilitada.>?> Brahma, Visnu ja Siva, kes troonivad braah-
manlikus teoloogias, jddvad rahvausundis sageli tagaplaanile, sest kiila-
jumalad on inimestele ldhemal. Vadivel, Pavithirami kiilas asuvate Mu-
nie§varani ja Ammani templite papp (pujari), pidas iseenesestmdistetavaks,
et looja Brahma polegi templis austamist vidrt:

Igas kiilas on templid, kus kummardatakse MunieSvarani, Aiyanari, Mari-
ammanit ja Murugani, aga keegi ei raja templit Brahmale, kes meie saatuse
kirja paneb. Seepdrast on ta justkui tapja ja rahvas ei ehita talle templit.

Kuigi suured jumalad jiddvad usutalitustes tagaplaanile, tegutsevad nad
loomismiiiitides kiilajumalate kdrgest soost esivanematena:

Alguses oli [jumalanna] AdiparaSakti. Tal olid pikad hambad, sugemata
ja kasimata juuksed ja hirmus ndgu. Ta oli maailmas esimene olevus, kes
maa peal ringi hulkus. Ukskord tekkis tal janu, ta tuli tiigi juurde ja vaatas
sisse. Ta nigi vees oma nigu ja keha. Ta arvas, et lisaks temale on vees
veel teinegi olevus, ja hiippas vette. Vees ligunes tema keha kiiljest kogu
mustus lahti ja nii tekkis elu. Siis ta mdistis, et tal on loomisvdime. Ta
tundis iha®®> mehe jirele. Mantrate abil 15i ta Siva. Teise pirimuse jirgi 16i
ta koigepealt Munie$varani ehk Munnali.?* Selle jutu jirgi loodi Vinayagar
pérast Munie§varani, seejirel loodi Mahavisnu ja Sivaperuman.?’

Vinayagari voib samastada Siva elevandipiise pojaga, keda mujal Indias
tuntakse GaneSa ja Ganapati nime all. MunieSvaran on iiks antud piir-
konna lemmikjumalaid, keda mitmed informandid samastasid Aiyanariga.
Ka Aiyanaril on korgest soost vanemad nagu paljudel teistel kiilajumalatel.

§vari — ‘jumalanna’, ‘emand’.

'Seda iitles Viruduvilanginani kiilas 68-aastane Kannayiram Naikar, tinavateatri juht,
kes kuulub mudaliar’i (maaomanike) kasti.

2 Christopher John Fuller. The Camphor Flame: Popular Hinduism and Society in India.
Princeton—New Jersey: Princeton University Press, 1992, 1k 36.

Blama

24Munnali, s.t esimene — see, kes oli enne.

BLoo jutustas 30-aastane Sivanesan, Kodukapattu kiila Munie§varani templi papp (puja-
ri), kes kuulub mudaliar’i kasti.
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Tema siinnilugu Siva ja naise kuju vdtnud Visnu pojana on kiilades laialt
tuntud.?® Jirgnev lugu kisitleb ka igikestvat konflikti jumalate (deva) ning
korgest seisusest deemonite (asura) vahel. Tunnuslik on see, et asura’d ei
esine iildiselt muistendiZanris, kus on juttu empiiriliselt tajutavatest vaim-
olenditest ja jumalatest, vaid algaegu kisitlevates miiiitides.

Ukskord palus Padmasuran, et ISvaran [Siva] teda Gnnistaks. Onnistus seis-
nes selles, et igaiiks, kelle pead ta puudutas, pidi tuhaks pdlema. ISvaran
lubaski seda. Padmasuran tahtis seda jirele proovida ja ISvarani enda pead
katsuda. ISvaran piilidis pdgeneda. Ta jooksis siia-sinna ja muutis end 15-
puks aivelangai-puuviljaks.?” Kohe oligi Padmasuran kohal, muutis end
kitseks ja oli valmis vilja s6oma. MahaviSnu négi seda pealt, vottis kauni
tiitarlapse Mohini kuju ja ilmus Padmasuranile. Kui see kaunitari silmas,
kadus tal huvi IS§varani taga ajada. Ta oli kaunitarist lummatud ja tahtis
temaga iihte heita. Selle peale iitles Mohini, et Padmasuran on kasimata ja
peaks end pesema. Ainult pirast seda oleks ta ndus. Aga MahaviSnu muutis
koik kuivaks, nii et kuskil polnud tilkagi vett. Vett leidmata tuli Padmasu-
ran Mohini juurde, kes iitles talle, et kui ta leiab kasvdi lehma sorajilje tdie
vett, piisab sellestki pesemiseks. Padmasuran tegigi ndnda. Ta vottis vett,
kastis oma pead ja pdles tuhaks.

Siis ldiks MahaviSnu metsa ISvarani kutsuma, kes oli end Padmasurani hir-
mus dra peitnud. Kui ISvaran kuulis, et viimane on surnud, kiisis ta Maha-
visnult, kuidas tal dnnestus Padmasuran hivitada. Mahavi$nu jutustas, mis
oli juhtunud. ISvaran tahtis teda Mohini kujul niha ja Mahavi$nu ndustus.
Kui I§varan nédgi Mohinit, haaras teda iha ja ta seeme voolas vilja. Et see
maha ei langeks, vottis MahaviSnu selle oma pihku. Sellisest pihus toimu-
nud tihendusest siindis Aiyanar. Et siind oli nii erakordne, sai Aiyanarist
jumal.?®

Miitidid jumalate pdlvnemisest médravad kindlaks ka nende staatuse iile-
loomulike olendite hierarhias, mis on niisama keerukas kui maine kasti-
siisteem. Esimeses niites moodustavad algse paari AdiparaSakti ja Siva,
teises annavad Siva ja Vi$nu elu Aiyanarile, kellele mujal Indias vastab Si-
va ja Parvati poeg Skanda.

Templites on tavaliselt mitmete jumalate kujusid, kuid nende paigutus
pole juhuslik. Jumalate alluvussuhted, kus vanemad on ikka lastest tihtsa-

2Vt nt Eveline Masilamani-Meyer. Guardians of Tamil Nadu: Folk Deities, Folk Reli-
gion, Hindu Themes. — Neue Hallesche Berichte: Quellen und Studien zur Geschichte und
Gegenwart Siidindiens. Halle: Verlag der Franckeschen Stiftungen zu Halle, 2004, 5. koide,
Ik 19-22.

778 0 kitsede lemmiktoit.

BLoo jutustas 45-aastane Sakkara, Agarami kiila Aiyanari templi papp (pujari).
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mad, loovad korra keerukas miitoloogilises siisteemis, millesse kuulub sadu
jumalaid. Sugumar Udaiyar iitles:

Igal jumalal on oma kaitsejumal [kaval deivam]: Muruganil on Kadamban,
Mariammanil Kathavarayan, Periyayil on Pavadairayan ja Munie$varan on
ISvarani kaitsejumal. Meie kiila rahvas usub eelkdige Mariammanit, see-
jarel Murugani.

Kaitsejumala mdistel on seega kaks pohilist tihendust. Kdik jumalad kait-
sevad oma kiila ja selle elanikke, kes neid rituaalides austavad. Teiseks on
paljud jumalad teiste alluvad ning teenivad neid kaitsjatena.

Kiilapapid kui religioossed autoriteedid

Teatud maiiral tunnevad kohalikke jumalaid puudutavat parimust ja miito-
loogiat (aideegam) koik kiilainimesed, kuid enamasti on selle parimad tund-
jad need mehed, kes hoolitsevad templite eest ja viivad lédbi rituaale. Et neid
eristada preestrist, kes on alati braahmani soost, vdiks sellist kiillavaimulik-
ku eesti keeles nimetada papiks (tamili pujari — ‘papp’ voi koil pusari —
‘templipapp’). Uldjuhul kuuluvadki papid mitte-braahmanlikesse kastides-
se, sealhulgas puutumatute dalit’ite sekka. Kastisiisteemi piirangute tottu ei
sisene dalit’id templitesse, mis kuuluvad korgemale seisusele, ja vaevalt on
ka viimaste esindajatel asja dalit’ite templitesse. Papid on oma jumalatele
eriti lihedased, vastutades nende heaolu eest.?’

Pichchandi on 76-aastane dalit, kes teenib papina Athipakkami kiilas
Mariammani ja Viranari templis. Ta jutustas perepidrimuse viimase templi
tekkeloo kohta.

Et Pichchandi vanaisa abikaasa ei saanud lapsi, ldks ta Irumbilikuchi Ma-
dambattu kiilla, kus Viranar algselt elas, vottis teda siimboliseeriva piiha
kivi, pesi seda tagasiteel rituaalselt Pennaiyari joes ning tdi koju. Et Pich-
chandi vanaisa oli jumalat kiies** kandnud, andis ta jumalale nimeks Kaive-
riviran.’! Jirgmisel aastal siindiski tema isa, saades nimeks Viran. Sellest
ajast peale on kiilarahvas austanud seda jumalat korra aastas erilise pithaga.

»E. Masilamani-Meyer 2004, 1k 36.
9K isi — tamili k kai.
3K aiveriviran — ‘kies toodud Viran’.
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Jumalate toimetamine iihest kiilast teise ainelisel kujul kas kivi vdi peo-
tdie mullana on Tamil Nadus laialt tuntud.?

Jargnev perekonnapirimus selgitab papp Pichchandi ldhedast suhet jumala-
ga. Zanrianaliiiitiliselt voime tiheldada jutu ajaskaala muutumist. Miiiidi
algajastu juurest jouame siin muistendite ajaloolisse aega. Papi isiklik side
Viranariga jétkub ténini ja annab talle erilise kontrolli jumala iile:

Jumal kuulab mind ja inimesed tulevad minu kdest mitmesugust abi otsima.
Niiteks iikskord hakkas rahvas kartma peatee dires kasvavat viigipuud, sest
selle sees elas Viranar. Ma pdletasin kamprit, jutustasin Viranarile rahva
hirmust ja palusin tal dra minna. Jirgmisel pdeval likski ta sealt minema.
Hiljuti ehitas keegi maja sinna, kus jumalale meeldis kdia. Majaperemees
kurtis mulle, et inimesed kardavad hiili, kui kuulevad jumala liikumist,
ja palus, et ma midagi ette votaksin. Léksin kohale, pdletasin kamprit ja
palusin Viranari, et ta seal enam ei kiiks. Sellest ajast peale inimestel enam
hirmu pole.

Muistendi Zanritunnus on siindmuste paigutamine argielu geograafilisse ja
sotsiaalsesse konteksti. Nagu viimastest lugudest ilmneb, vdivad jumalad
teha kiilarahvale tiili ilma erilise pohjuseta, kuid nende vihastumine ini-
meste peale on ikka motiveeritud. Paljud muistendid hoiatavad kiilarahvast
eksimuste eest, jutustades iileloomulikust karistusest. Nonda propageeri-
takse laitmatut eluviisi ja eeskujulikku suhet jumalaga.

Sakkara on 45-aastane, kuulub gounder’i Kkasti ja teenib Agarami kiilas
Aiyanari templis papina. Tdelise rituaalispetsialistina teab ta, kuidas juma-
laid kohelda, et Onnetusi dra hoida.

Paar aastat tagasi tuli iiks dalit templisse ja proovis siin ndiduda. Aga Aiya-
nar ei sddstnud teda, sest talle ei meeldi riivedad ja kurjade kavatsustega
inimesed. Mees suri moni pédev hiljem.

Kui keegi kaotab asju vdi raha, siis tuleb kirjutada hukesele vaskplaadile,
et ta tahab neid tagasi saada, ja lisada kahtlusaluste nimed. Plaat peide-
takse templi maa-alale. Tavaliselt kardavad inimesed selle plaadi 1dhedusse
minna ja veel vihem julgevad nad vaadata, mis on sinna kirjutatud. Oma
headuses aitab Aiyanar kadunud asju kitte saada. Aga Aiyanar ei sdédsta
neid, kes ei tule tagasi, et teda tdnada. See inimene jdéab haigeks voi juhtub
tema perekonnas dnnetus. Aiyanar karistab uhkeid.

3Diane P. Mines. The Hindu Gods in a South Indian Village. — Everyday Life in South
Asia. Ed. Diane P. Mines and Sarah Lamb. Bloomington and Indianapolis: Indiana Univer-
sity Press, 2003, 1k 245.
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Meie templis oli peajumala kuju. Ukskord 16i keegi kujul pea 16hki. Siis me
veel ei teadnud, kes seda tegi, kuid niitid on sellele mehele ja tema perele
ots peale tehtud.

Selliste lugude kaudu kinnitatakse teadmisi templi sakraalsest ruumist, “kus
tuleb jérgida teatud puhtusereegleid”.3® Siin ilmneb ka puutumatute kasti-
de allasurutud seisund kiilas, mis keelab neil siseneda korgemate kastide
templitesse. Hukkamdistu ja iileloomuliku karistuse pélvivad nii riivedad
kui kurjade kavatsustega inimesed — ndiad ja vargad. Uhtlasi ilmneb eel-
misest, et vargused ja sellest tulenevad pinged on kiilaithiskonnas tdsine
probleem. Ometi ei jita sellised lakooniliselt sonastatud hoiatavad lood
kahtlust, et jumala vdimuses on usklikke aidata ja et tema meelevald ei
hoélma ainult templi fiiiisilist ruumi, vaid kogu iihiskondlikku sfééri. Ta-
mil Nadu rahvausku uurinud Christopher Fuller on mirkinud, et jumal ja
tema kuju sulavad sedavord kokku, et nende selgest eristamisest ei saa réaa-
kida.3* Ka isja kirjeldatud juhtum kuju 16hkumisest annab tunnistust, et
seda ei mdistetud ainult templi sakraalse ruumi riivetamisena, vaid otsese
kallaletungina jumalale, kelle kittemaks oli halastamatu. Kiillap pole seegi
juhus, et hoiatusmuistendid karistavatest jumalatest kuuluvad kiilapappide
repertuaari, kelle autoriteet ja kiiekiik soltub neile 1dhedal oleva jumala po-
sitsioonist. Igatahes kinnitavad paljud lood, et kui kellelgi peaks tekkima
kahtlus jumala vdimetes voi tema olemasolus, ei tasu teda siiski provotsee-
rida. Jirgneva tdestisiindinud loo jutustas 35-aastane braahman Kasi Visva-
natha Gurukal. Tema seisusele vastavalt on tema hooles Velakulami kiilas
korgema jumala Ivarani (s.t Siva) tempel.

Lapsena elasin koos vanavanematega Panruti ldhedal Thiruadigai kiilas.
Seal ei olnud suurt templit, oli vaid iiks viike Adi Munie§varani tempel.
Samas on kanali moodi tiik, mis nieb iisna looduslik vilja. Kord aastas kiis
kiilarahvas 66sel templi juures, siiiitas 6lilambid ja viskas jumalale keede-
tud riisi.

Selles templis austati Adi Munie$varani, kellest mu vanaisa jutustas. Ta
radkis, et MunieSvaran oli viga pikk, kauni jume ja pikkade juustega, tal
oli vipiti®® laubal, ta kandis jalandusid ning tiiesti puhast valget dhoti’t.’
Kuu loomise?” 661 kiis ta tiigi juures oma riideid pesemas. Kui keegi ma-

3E. Masilamani-Meyer 2004, 1k 89.
*Chr. Fuller 1992, 1k 61.

3 Vipiti — piiha tuhaga tehtud miirk.

¥ Dhoti — tavapirane meeste riietusese.
37Kuu loomine — ammavasai.
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gas voi istus tema rajal, pooras ta pead, vaatas sellele inimesele otsa ning
see pilk oli viga kohutav. [- - -] Mu vanaisa rddkis sedagi, et Muni on Siva-
lane, armastab ainult riisi ning seda tuleb talle annetada. Ta riikis, et kui
Muni ldheb kesko6dl tiigi juurde oma riideid pesema ja suplema ning tuleb
parast pesemist tiigi juurest tagasi, ja kui siis keegi peaks talle keedetud riisi
viskama, piiiiab ta selle lennult kinni ja s66b dra. Koolis riikis ka opetaja
Muni kédimistest kuu loomise 66del. Nagu oleks neist hirmujuttudest veel
vihe olnud, kippus mu vanaema mind heidutama, 6eldes, et me ei tohi min-
na Adi Munie$varani templisse, sest ta votab lapsed kinni ja viib dra. Kiill
ma kartsin, sest mulle deldi iga pdev, et ma ei ldheks templisse ega selle
lahedusse.

Kui ma suureks kasvasin, sain julgust, et vaatama minna, kuidas Adi Mu-
nieSvaran vélja nédeb, ning vilja uurida, kas tema kohta radgitakse tott.
Ma olin kuueteistkiimne-aastane. Vaheaegadel saime poistega ikka vana-
vanemate kiilas kokku. Ukskord otsustasime neljakesi minna templisse ja
uurida, kas Muni peseb oma riideid ja soob 6hku visatud riisi. Meist vanim
oli minu onu Sarvesuran, kes oli umbes kahekiimne iithe vdi kahekiimne
kahe aastane. Me votsime kaasa keedetud riisi, liksime templi ldhedusse
ning istusime tiigi darde. Keskool kuulsime, et keegi peseb riideid, kuid ei
ndinud kedagi. Siis kuulsime, kuidas puusandaalide klobin liikus tiigi juu-
rest lilespoole templi suunas. Et olime neljakesi koos, ei 166nud me kartma.
Voétsime pihe, et vihemalt iiks meist peaks jumalat nigema ning kiirustasi-
me sinnapoole, kust kuulsime samme. AKkki pillas Sarvesuran riisikarbikese
kiest ja riis pudenes laiali. Me ei ndinud midagi, kuid olime rahul, et olime
midagi kuulnud, ning ldksime tagasi koju. Kodus riieldi meiega ja hoiatati,
et me sinna tagasi ei liheks. Sellega oli seiklus 16ppenud ja tegelikult me
unustasime selle moneks ajaks.

Aga midagi juhtus Sarvesuraniga, kelle kéest riisikarp maha oli kukkunud.
Teised meist unustasid siindmuse, kuid tema ei suutnud seda unustada. Ta
motles kogu aeg maha pillatud riisist. Ta elas veel ainult kuusteist pédeva.
Teda tabas tundmatu haigus: seeme hakkas iseenesest vilja voolama ja ta ei
saanud midagi parata.

Nii kestis see pdevade kaupa. Ta viidi arsti juurde, kuid ma ei tea, mida
arst iitles. Igatahes ei saanud teda ravida. Tema oma pere riikis, et ta oli
silmast silma kohtunud MunieSvaraniga ja seetottu karistati teda sellise hai-
gusega. Sarvesuran suri esimesel péaeval pirast tdiskuud. Ta oli kahekiimne
tihe aastane.

Ulaltoodud kogemusjutt on mirksa pohjalikumalt vilja arendatud kui mit-
med teised varem esitatud lood, mida motestasime muistendi ja memoraa-
di zZanritunnuste kaudu. Siinkohal on pdhjust kiisida, mil méddral vastavad
Tamil Nadu jutud ikkagi Euroopas ja mujal lddnemaailmas tuntud usundi-
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lise folkloori Zanritele. Bill Nicolaisen on kirjeldanud muistendi struktuuri
William Labovile tuginedes, kes on analiilisinud isiklikku kogemust késit-
levaid jutte. Nicolaiseni jdrgi on muistendi narratiivseks tuumaks triaad
orientatsioon-komplikatsioon-tagajirg.®® Ilmselt on raske uskuda, et Ta-
mil Nadu kiilaiihiskonnas jutustatud lood vdiks kuidagi olla mdjutatud Eu-
roopa ja ladnemaailma usundilise folkloorist sellele omase kompositsiooni-
ga. Ometi leiame iilaltoodud jutust Nicolaiseni kirjeldatud muistendi pohi-
struktuuri. Esmalt tutvustab jutustaja tegelasi, tegevuspaika ja esitab muud
sissejuhatavat teavet (orientatsioon), sellele jirgneb hiddaohtlik dine seik-
lus (komplikatsioon), mis pdhjustab noormehe haiguse ja surma (tagajérg).
Intervjuus jéargneb jutustusele kokkuvdtlik hinnang, mis kuulub Labovi ja
Nicolaiseni jargi samuti paljude isikujuttude iilesehitusse. Nimelt lausub
braahman Kasi Visvanatha Gurukal:

Siis ma veel ei teadnud, kuidas selliseid juhtumeid mantrate abil lahendada.
Niiiid ma tean. Mu laubal on jumala kaitse.?® Tinu sellele saan aru, kui mu
tee ristub jumalate rajaga. Samuti kaitseb see mind vddraste volukunsti*” ja
ndiduse*! eest.

Néeme, et Nicolaiseni kirjeldatud muistendi struktuur ei piirdu ld4inemaail-
ma usundilise pdrimusega, vaid sellised analiiiitilised skeemid kehtivad ka
India folklooris.

Jutustaja hinnangust ilmneb ka pappide autoriteet ning auvéért posit-
sioon kiilaithiskonnas. Ténu eriteadmistele ja 1dhedasele suhtele jumalaga
suudab papp kontrollida iileloomulikke joude ja lahendada kiilarahva jaoks
ohtlikke olukordi. Nideme sedagi, kuidas Sarvesurani pealtniha mdttetu
enneaegne surm omandab tdhenduse, kui sellest saab usundilisse muistendi-
parimusse kuuluv sitndmus. Jutt mdjub tdsise hoiatusena noortele, kes vdib-
olla sooviksid otsida alternatiivseid maailmapilte, kus ei valitse jumalad,
papid ja vanarahvas. Saab kinnitust, et usundiline péarimus kannab endas
sugupdlvede tarkusi, millest loobumine mdjub hukutavalt.

3¥Inglise keeles: orientation—complicating action—result. Bill Nicolaisen. The Lingu-
istic Structure of Legends. — Perspectives on Contemporary Legend. Ed. Gillian Bennett,
Paul Smith, and John D. A. Widdowson. Sheffield: Centre for English Cultural Tradition
and Language (=CECTAL)/Sheffield Academic Press, 1987, 2. osa, 1k 69.

¥Tamili k devaraksayam.

OTamili k mantram-tantram.

4 Tamili k pilli



ULo VALK, SWAMINATHAN LOURDUSAMY 111

Kogemusjutud kiilajumalatest

Uhiskondliku suunitlusega dpetlik jutupirimus, kus jumalad sekkuvad ini-
meste ellu neid karistades ja dnnistades, aitab kindlustada kiila stabiilsust ja
turvalisust. Viga sageli rdédgitakse jutte minavormis, sest usundilise maa-
ilmapildi valitsedes on iileloomulikud ldbielamised ootuspédrased. Tunne-
tuslikult polegi erilist vahet, kas rasdgitakse kolmanda isiku voi iseendaga
juhtunust, sest mdlemal juhul taasluuakse iileloomulikku tdelust, mida ko-
getakse jutustamise ja kuulamise kdigus. Juttudes sulavad kokku argipédev
ja unenigude maailm:

Ukskord, kui ma &ppisin viiendas klassis, 16in templis Munie$varanilt noa
kdest. Samal 661 niigin hirmsat und. MunieSvaran oli umbes samasugune
kui tema kuju templis, aga hirmus suur. Ta liks ratsaretkele.*” Tema ees
liikus rongkiik umbes viie trummilodjaga. Olilambid pdlesid. Siis ajas
MunieSvaran mind taga. Piitidsin pdgeneda ja peitsin end hérjavankri alla.
Kiill ta oli hirmus.

Jargmisel pdeval oli mul korge palavik. Ma palvetasin jumala poole, iitlesin
talle, et olin teinud rumala vea, ja palusin andeks. Ohverdasin talle kookos-
pahkli ja kamprit. Sellest ajast peale pole ta mulle halba teinud ja mul liheb
histi. Jumal on olemas, aga moned inimesed ei usu teda ega kii templis.
Aga mina usun jumalat.*?

Paljudes Tamil Nadu muistendites ja memoraatides ilmuvad jumalad unes.
Mbonikord annavad nad unes juhtnoore templi rajamiseks voi hoiatavad mo-
ne eksimuse tagajirgede eest.** Histi tuntud on ka suuline parimus jumala-
test, kes ratsutavad 66sel iimber oma kiila, kaitstes selle territooriumi. Oma
klassikalises uurimuses Louna-India kiilajumalad, mille esimene triikk il-
mus 1921. aastal, on Henry Whitehead mérkinud:

Peaaegu igas Tamili kiilas on Iyenari [Aiyanari] pithamu. Teda peetakse
kiila valvuriks ja usutakse, et ta teeb igal 60l viirastuslikul hobusel kurjade
vaimude peletamiseks ringsditu, mis on hirmuiratav vaatepilt.*

Eveline Masilamani-Meyer, kes uuris 1989-1991 Tamil Nadu kiilatempleid
ja vastavat usundilist parimust, kuulis samuti neid muistendeid.

Tamili k sari.

“Réidkinud 30-aastane Kumar, kes elab Pavithirami kiilas ja kuulub nathaman udaiyar’i
kasti.

“Vt E. Masilamani-Meyer 2004, 1k 25, 30, 45.

“*Henry Whitehead. The Village Gods of South India. New Delhi—Madras: Asian
Educational Services, 1999, 1k 33.



112 KOGEMUSIJIUTUD TAMIL NADU KULAJUMALATEST

Radgitakse, et Aiyanar, kes on valgel hobusel, ja Karuppar pruunil hobusel
(vdi samuti valgel ratsul), sdidavad 60siti ringi. Moned vanad papid viitsid,
et nad on nende hobuseid kuulnud.*

Teisal kirjutab Masilamani-Meyer:

Jumal voib ratsutada templidues seisval tsementhobusel, kui ta 60sel
iimbruskonda kaitseb

ja mirgib, et

vanasti néhti ikka, kuidas jumal hobuse seljas koos saatjaskonnaga ratsutas,
tehes iimbruskonnale ringi peale.*’

2006. aastal jutustas oma kogemustest 50-aastane Vadivel, Pavithirami kiila
MunieSvarani ja Ammani templi papp. Vestluses osales ka Kumar, kelle
iilalkirjeldatud unenigu tuletas Vadivelile meelde jirgmise elujuhtumi:

Kui jumal ldheb ratsaretkele, pole tema négu ega jalgu niha. Tal on seljas
kollane sari moodi riiti. Kui siis keegi tee déres seisab vdi moodda ldheb, ei
juhtu neile midagi. Aga kui nad satuvad jumalaga silmitsi kokku, siis jumal
tapab nad. Kariloomadega ei juhtu midagi, kui nad jumalale ette jadvad.
Jumalad ei liigu igal 606l

Négin teda [MunieSvaranit] ringsdidul siis, kui valvasin 6dsel oma pdldu.
Akitselt kuulsin kella hiilt, mis tavaliselt on hirjal kaela seotud. Imestasin,
et kes kiill voiks sellisel kellaajal hirgadega tulla. Seal, kus ma puhkasin,
oli mul latern posti kiilge seotud. Nigin jumala kollast riiiid ja sellest tai-
pasingi, et see on jumal ringsdidul. Ta moodus nii ruttu, et ma ei joudnud
midagi kiisida. Nii ma ei teinudki suud lahti, et teada saada, kas see vdis
keegi teine olla. See oli ainus kord, kui teda nigin, umbes kiimme aastat
tagasi.

Inimeste arvamused ldhevad ses osas lahku, kas jumalate ringsdit (sari) tim-
ber kiila toimub igal 661, paar korda nddalas voi haruharva, kuid ollakse iihel
meelel, et pealtniigija satub suurde ohtu, kui ta peaks jumalale jalgu jadama.
52-aastane Sugamar Udaiyar, Athipakkami kiila udaiyar’i kasti vanem, kir-
jeldas ldbielamist ja selle tagajdrgi ndnda:

Rahvas rédgib, et kui jumalatega silmitsi sattuda, toovad nad hédda kaela. Ei
saa Oelda, et jumalad seda tdesti teevad, aga hirm jumala ootamatul kohta-
misel on nii suur, et inimesed jddvad haigeks. Kui see juhtub, vdib saada
siidamerabanduse vdi tduseb vererdhk vai siida jadb seisma.

“°E. Masilamani-Meyer 2004, 1k 21.
YIbid., 1k 81 ja 87.
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55-aastane Darman kuulub dalit’ite seisusse ja on Kalleri kiilas Panjammali
ja Viranari templi papp. Koos vanema venna Ramasamyga antud intervjuus
tunnistasid nad, et on jumalaid odistel retkedel seiranud. Jdrgnevast ei sel-
gu kiill, kas vendadel on olnud iihiseid iileloomulikke kogemusi, kuid voi-
me tddeda, et kollektiivne usundiline parimus miérab &ra iiksikisikute us-
kumused. Teineteist intervjuu kdigus tdiendades ndustuvad molemad ven-
nad pohiliste uskumustega, mida vdime nimetada ka muistendimotiivideks,
kui tdlgendame nende kogemust folkloristlikust vaatekohast. Tdhelepanu-
véddrne on seegi, et vennad ei kasuta otseselt memoraadivormi, kuigi voiksid
seda teha. Ndhtavasti ei pea nad voimalikuks, et keegi voiks jumalate ratsa-
retkedes lilepea kahelda, mistottu pole neil vajadust tugevama tde retoorika
jéarele, mida mina- vdi meievormi kasutamine voimaldaks.

Oleme niinud, kuidas jumalad 60sel ratsutavad. Neil on kées palju 0li-
lampe. Kdige ees ldhevad ketikoerad, siis politseinikud, siis Viranar ratsa-
hobusel ja tema jérel teised jumalad. Meil [s.t templil] on kaks hobust [ho-
buse kuju] ja nii nad istuvad kahe- voi kolmekesi ithe hobuse selga. Piis-
sidega politseinikud on jumalate turvamehed. Nende iilesanne on inimesed
eemal hoida. Kui keegi ei kuula politseinike korraldusi, siis jumal ise ka-
ristab iileastujat. Kogu saatjaskond ldheb teele kella kaheteistkiimne paiku.
Ringsdidu ajal tunneme lillede, 6lilampide ja 16hnakiitinalde hdongu. Kui
tunneme seda I6hna, peame seisatama ja korvale astuma isegi siis, kui sa-
jab. Poole tunni pdrast on I6hn kadunud. Alles siis vdime edasi minna.
Ratsutades kannab Viranar kées nuga. Jumalate ringsdit toimub eranditult
igal 601.

Ka kirjeldatud relvastatud politseinikud ja koerad kuuluvad templi skulp-
tuuride hulka, mis loovad millusddbiva ja kergesti ettekujutatava visuaalse
pildi vahtkonnast, kes kaitseb kiilarahvast 66sel kurjade vaimude, ndida-
de ja teiste viljast dhvardavate ohtude eest. Ka vargused ja ro6vimised on
kiilades tdsine mure, millega jumalad aitavad toime tulla, sest nende raev
poordub pimeduse varjus tegutsevate sissetungijate vastu. Jumalate ring-
sodidud markeerivad nende kontrollitavat territooriumi ja kinnitavad kiilade
ithtekuuluvust ning vastandumist voorastele. Darmani ja Ramasamy jutu
jirgi moodustavad jumalad iihtehoidva kogukonna, kes kaitsevad suuremat
piirkonda, mis hdlmab naaberkiilasid:

Miks nad [jumalad] kéivad ainult 66siti? Nad kéivad 60siti just nagu meie,
et saada kokku ja riddkida koigest toimuvast. Nii kogunevad kdik naabrus-
konna jumalad ja arutavad isekeskis, kes on mida teinud, keda nad on soosi-
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nud ja keda karistanud, kuidas inimesed nende eest hoolitsevad, mismoodi
teenivad,*® ja mida nemad on inimeste heaks teinud.

Ositi kogunedes kannavad nad koik ette I$varanile [Siva], kes on koigi
jumalate guru. Ta kiisib kdigilt nende eksimuste kohta. ISvaran iitleb neile,
et nad inimestele halba ei teeks, ja nad kuulavad sdna, sest on kdik tema
lapsed. Seepirast jumalad kuulavadki meid ja teevad seda, mida palume.
Naabruses on ndnda palju jumalaid, kuid nende vahel pole vaenu, sest kdik
kiivad koos ja kuulavad ISvarani. Nad tegutsevad iihiselt.

Néeme, et India kastiithiskonna pdhja kuuluvate dalit’ite meelest tugineb
maailmakord jumalate harmoonilistele suhetele. Selle ideaalpildi aluseks
on iiksmeelne perekond, keda juhib braahmanite jumal Siva. Tema abso-
luutset tilemvoimu tunnistavad ka alamkihid, kelle jaoks on iseenesestmdis-
tetav, et nii inimeste kui jumalate ithiskond on hierarhiliselt korraldatud. Si-
va esindab ideaalset kuningat, kes kaitseb seadust ja korda. Ka raevukad
jumalad, keda on kirjeldatud kui ettearvamatuid ja ebastabiilseid,** rahune-
vad tema valitsuse all. Ettekujutus jumalate iiksmeelsest kogukonnast on
eeskuju ka maisele elukorraldusele, mis on tdiuslikkusest kaugel, sest tiilid,
hooérumised ja pinged on kiilas tavalised. Eespool nigime, kuidas hinduis-
mi jumalatest rdfkivate miiiitide abil korraldatakse maailmapilti ja luuakse
selles iihtsust ning korda. Ka muistendid toimivad samalaadselt, kuid tei-
sel tasandil. See Zanr stabiliseerib tihiskondlikku korda, sest muistendites
esitatud normid kehtivad ka maise elu korralduses.

Stuart Blackburni tdhelepaneku jérgi on tamili folklooris kdige populaar-
semad sellised muinasjutud, kus antakse selgeid eetilisi hinnanguid.>® Neil
lugudel kuritegudest ja karistustest, digest ja valest kditumisest on tugev
moraalne sdnum. Kiesolevas artiklis késitletud muistendid teevad samuti
ettekirjutusi, kuidas igapédevases elus toimida, ja pakuvad hoiatavaid néiteid
eksimuste ja nende tagajargede kohta. On tidhelepanuvéirne, et filosoofili-
ses hinduismis tuntud karmaseadusel pole neis lugudes tdhendust, sest ka-
ristus viiakse kohe tédide kiilajumalate sekkumise kaudu, kel on tédielik voim
oma territooriumi ja selle asukate {ile.

B piija — sanskriti k ‘austamine, usutalitus’.

“Diane P. Mines. The Hindu Gods in South Indian Village. — Everyday Life in South
Asia. Ed. Diane P. Mines and Sarah Lamb. Bloomington—Indianapolis: Indiana University
Press, 2003, 1k 242.

3Stuart Blackburn. Moral Fictions: Tamil Folktales from Oral Tradition — FF Commu-
nications. Helsinki: Academia Scientiarum Fennica, 2001, nr 278, 1k 276.
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Ometi on ka teistsuguseid jutte, mis pole kuidagi taandatavad lihtsale
Opetusele, et pahateole jirgneb iileloomulik karistus. Usundiliste rahva-
juttude zanriline maailm on mitmekesine ja paljud neist pole motestatavad
didaktiliste muistenditena. Ka jirgnev ndide kisitleb religioosset kogemust
ning inimese ja jumala suhteid, ometi on selle dpetuslik sisu hoopis teist-
sugune:

Eripathi Nayanaril oli komme pirast voodist iilestusmist Siva lingamit ki-
videga pilduda. Ja nii pidevast pdeva. Kui see jdi tegemata, ei saanud ta kor-
ralikult magada ja t66 ei edenenud. Kivihoobid olid Siva keha igalt poolt
vigastanud. Uuteks tabamusteks polnudki enam tervet kohta. Ta keha verit-
ses iileni. Keegi kiisis Sivalt, miks ta on verine, ja Siva vastas, et iiks mees
viskab iga piev tema pihta kivi. Naaber kiisis Sivalt, miks ta vaikib ega
vota midagi ette, et seda meest peatada. Sellepeale vastas Siva, et mees, kes
teda kividega loobib, teeb seda kogu hingega ega ole pdevagi vahele jdtnud.
Seepirast tahtiski Siva teada, kas mees teeb seda digesti ja jarjekindlalt, et
ta siis oma kaitse alla votta.

Uhel pieval polnud liheduses iihtki kivi. See oli Siva vemp. Mees sai
vihaseks ja iitles endamisi: “Kive pole, aga ma pean kohe t66le minema.
Kui ma ei saa Sivat kividega loopida, pole mul rahu. Igatahes kolgin teda
ka tina.” Nonda oeldes 16i ta Siva lingamit peaga. Pea oleks pidanud katki
minema, aga liks teisiti. Hoopis Siva ilmus mehele ja iitles, et ta peab oma
tahtmist tditma nagu kord ja kohus, jarjekindlalt, ametist ja ajast hoolimata.

Just nagu kiilatemplitest jutustavates hoiatusmuistendites on selleski loos
jumal samastatud oma kujuga, sest kivist viljakuse ja fallose siimbol lin-
gam kuulub Sivale. Ometi on Siva siin hoopis teistsugune kui folkloor-
ne ISvaran, kes esineb niiteks Darmani ja Ramasamy jutustuses. Viimane
jutt erineb radikaalselt neist muistenditest, mis késitlevad templite riiveta-
mist ja jdrgnevat jumalate kéttemaksu. Jumalate tekstuaalne ja Zanriline
elukeskkond on heterogeenne. Erinevad Zanrid viljendavad erinevaid sonu-
meid®! ja muistendid kiilajumalatest ei sobi miistilise piihendumise (bhakti)
opetusega, mida kuulutatakse Tamili lugudes Siva’t austavatest pithakutest,
kelle hulka kuuluvad Nayanarid.’”> Viimase niite esitas braahman Kasi Vis-
vanatha Gurukal, kes jutustas ka oma isiklikust kogemusest tiigi déres, kus

S'Lauri Honko. Folkloristic Theories of Genre. — Studies in Oral Narrative. Ed. Anna-
Leena Siikala. (Studia Fennica 33.) Helsinki: Finnish Literature Society, 1989, 1k 15.

2Dennis D. Hudson. Violent and Fanatical Devotion among the Nayanars: A Study in
the Periya Puranam of Cekkilar. — Criminal Gods and Demon Devotees: Essays on the
Guardians of Popular Hinduism. Ed. Alf Hiltebeitel. New York: State University of New
York Press, 1989, 1k 373-404.
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ta puutus kokku raevuka MunieSvaraniga. Niisiis valdab see haritud ja reli-
gioossetes teemades piadev jutustaja erinevaid Zanre, mis ilmselt hdlmavad
ka kirjandust, kust see Eripathist kdnelev lugu ndib périnevat. Samuti tun-
dub, et on tihe seos Opetatud informandi korge sotsiaalse staatuse ja jutu
moraali vahel, mis on mirksa miistilisem ja filosoofilisem kui kiilajumala-
test rddkivates lugudes. Seejuures pole siiZee paigutatud kaasaegsesse kiila-
ithiskonda, vaid ajas kaugesse miiiidiruumi. Peategelane pole tavaline oma
kiila mees, vaid piihak.

Hinduismi adreala voi tundmatu usundi tuum?

Hinduismi on kirjeldatud religioonina, mille aluseks on iihelt poolt braah-
manite kehtestatud normid ja tekstuaalne traditsioon, teiselt poolt hierar-
hiline kastisiisteem.>> Ometi on seesama kastisiisteem inimrithmi seda-
vOrd tugevalt eraldanud, et mdnede autorite arvates on ekslik rddkida tervet
tihiskonda siduvast religioonist. Indias ei saa {ihtse hinduismi kategooriaga
leppida dalit’id, kelle eestkonelejate jaoks on braahmanitekeskne religioon
vaenulik, iihiskonna alamkihte ahistav jdud.>* Ka antropoloogide t56 tule-
musel on selgunud, et hinduismil on tohutu hulk lokaalseid vorme, erinevusi
ja sisemisi vastuolusid.

Kui ldhtuda klassikalisest hinduismiméaratlusest, oleks artiklis kasitle-
tud kiilausk hinduismi kauge perifeeria ja korvalekalle selle opetuslikust ja
rituaalsest tuumast. Louna-India kiilades avaneb meie ees selline usundiline
tegelikkus, milles ei valitse braahmanid ega kirjakultuur. Siin esitatud liihi-
ke sissevaade Tamil Nadu usundilisse pdrimusse tdi esile, et selle parimad
tundjad on rituaalispetsialistidest kiilapapid, kes enamasti ei kuulu braah-
manite seisusse ja vdivad olla isegi puutumatute kastide esindajad. Selgus
seegi, et usundilist parimust antakse edasi suuliselt ja seda taasluuakse esi-
tuste kidigus, kus olulisel kohal on kogemusjutud jumalate sekkumisest ini-
meste ellu. Jumalate vdim ilmneb usundilise folkloori Zanrites, mis kujutab
neid digluse ja korra valvuritena. MuistendiZanris sulavad kokku inimelu
sotsiaalne tegelikkus ning jumalate miiiitiline maailm selliseks tekstuaal-
seks ruumiks, kus lihtsurelikud saavad oma iileloomulike kaitsjate ja valit-
sejatega suhelda. Vodimukate korravalvurite vastasseis véetite ja armetute

*W. Halbfass 2005, Ik 23.
3 Gail Omvedt. Introduction to Dalit Vision. — Defining Hinduism: A Reader. Ed. J. E.
Llewellyn. London: Equinox, 2005, 1k 170.
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inimestega loob narratiivse pinge, mis avaldub hirmujuttudes nende distest
kohtumistest silmast silma. Kuigi hinduismi peajumalaid tuntakse ja nen-
dega seotud genealoogiad aitavad luua péarimuses teatud korda ja sidusust,
jizgvad Siva ja Visnu usuelus siiski kiilajumalate ja -jumalannade varju.

Nii muistendid kui memoraadid on usundilised kogemusjutud, mille
keskmes on tunnistajate libielamised. Mdlemad annavad edasi teatud Zanri-
omast maailmavaadet ning suhet sotsiaalsesse tegelikkusesse,’> mdlemal on
tugev retooriline joud kuulajaskonna veenmisel kolbeliste ja usundiliste to-
dede paikapidavuses. Pole pohjust kahelda, et nende Zanrite mojuviljas
elavates kogukondades ei aktualiseeru vastavad siizeed mitte ainult une-
nigudes, vaid ka tegeliku elu ldbielamistes, mille sisu mddravad suulises
piarimuses etteantud tunnetuslikud skeemid. Veelgi tugevamalt kujundab
kollektiivne traditsioon kogemuste hilisemat motestamist jutustamise kéi-
gus. Niisiis ei ilmu jumalad ainult templiskulptuuridena, vaid neid néhakse
ja kuuldakse, niisamuti tegutsevad kiilajumalad {ileloomulikele kogemuste-
le keskenduvas suulises parimuses. Pealegi tekitab usundiliste juttude esitus
vastavaid ldbielamisi, kui jutustaja ning kuulajate motteilma haarab endas-
se Zanriline aegruum oma tegelikkusetajuga. Usundilise muistendi Zanri-
kogemus on sedavdrd unustamatu ja méllusoobiv, et tileloomulik mddde
kandub argiellu.

MuistendiZanr ei madra ainult kiilarahva usundilisi hoiakuid, vaid sellest
sOltub suurel midral jumalate positsioon ning mdjuvdéim. Tdestisiindinud
lugusid vidrtustavas jutuparimuses avaldub jumalate vigi usklikke kaitsta,
Onnistada ja karistada. Muistendid ja memoraadid on alati kdepérased veen-
vad niited, mis kdigevigevamate vdimeid kinnitavad. Vastavast jutupéri-
musest ja Zanrilisest motteviisist kaugenemine toob iihtlasi kaasa jumalate
marginaliseerumise maailmapildis. Kujud ja templid kui fiiiisiline ruum jaa-
vad oma sakraalsusest hoolimata jumalatele kitsaks, sest nad vajavad Zanri-
list eluruumi otsekui surelikud dhku. Usundiliste jutuZanrite ruum voimal-
dab jumalatel tegutseda inimeste seas. Niisiis selleks, et mdista usundilisi
kogukondi, ei saa piirduda templite, religioosse kunsti, stimbolite, rituaali-
de ja piihakirja uurimisega. Vaja on tunda usundilist pdrimust, mis avaldub
esitustes ja Zanrites, mille kandjaks on nii kogukonnad kui iiksikinimesed,
kelle positsioon sotsiaalsetes hierarhiates erineb. Hinduismiks nimetatud

3yt Ulo Valk. Eyes of Legend: Thoughts about Genres of Belief. — Indian Folklife:
A Quarterly Newsletter from National Folklore Support Centre. Serial No. 25. January,
2007, Ik 12-14.
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religioon, mille keskmes on braahmanid oma kirjavaraga, on vaid osalt seo-
tud selle usundilise kultuuriga, mida esindavad kiilapapid, ja mille Zanri-
liseks tuumaks on suulised kogemusjutud, kus kiilajumalad sekkuvad ini-
meste ellu. Selle elava ja elujdulise usundilise pirimuse kirjeldamine ning
uurimine on Indias alles algjdrgus. Ometi paistab siit viga keerukas usun-
diline, tekstuaalne ja sotsiaalne tegelikkus, mille surumine braahmanliku
hinduismi raamistikku niib iihtaegu raske ja pdhjendamatu. India usundili-
se rahvapérimuse parem tundmine aitaks ehk vastata kiisimusele, mil méa-
ral on hinduism kui iilemkihtide traditsioon suutnud kohalikke usundeid
endasse sulatada ja kuivord, kui iildse, saame rdadkida homogeensest hin-
duistlikust rahvausundist. See oleks ehk pdhjendatud, kui usundiline jutu-
parimus osutuks Zanriliselt iihtseks. Niisiis pole Zanrianaliiiis kitsalt folklo-
ristlik uurimisprobleem, vaid aitab teha ulatuslikumaid jéareldusi. Indias on
palju teistest eristuvaid kaste ja kogukondi, kes jagavad omavahel usundi-
list pdrimust, milles domineerivad omad jumalad voi hinduismi peajumalate
kohalikud teisikud. Aga kui palju? Vdib-olla on neid tundmatuid usundeid
sedavord rohkesti, et kdigi nende kirjeldamine kéib teadusele iile jou.



