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Veedade kirjandus

India muistsest kirjandusest me ei leia sonu ,hindu” ja ,hinduism”. Esimest korda mainitakse sona
Lhindu” Ghes 7. sajandist parit tekstis, kus see tahendab rahvast. Ténapaeval mdeldakse hindude all aga
eeskatt India muistsest brahmanistlikust religioonist valjakasvanud rahvusliku usundi — hinduismi -
jargijaid.

Vanim s6na, millega Indias tahistati religiooni, on aarjadharma (aarja - 0ilis, dharma - seadmus),
mille all moisteti aarjalaste religiooni kdige laiemas mottes. Iidne mdiste on ka veedadharma, mis
tahistab kokkuvotvalt neid filosoofilisi vaateid, moraalidpetust, rituaale ja tavandeid, mida peeti
veedadest parinevaks. India filosoofia ja religiooni varaseimat perioodi (2. at 10pp - 1. at esimene pool
ema) nimetataksegi veedade perioodiks.

SoOna veeda on tuletis verbijuurest vid, mis téhendab ,teadma”. Seega tédhendab veeda ,(pliha)
teadmist” voi ,teadust” (vrd samast tlivest tulenev vene k vedenie, vedatj). Praegu populaarne
sOnamoodustis ,vedateadus” sisaldab tautoloogiat ja tdhendaks eesti keeles ,piiha teaduse teadust”.

Keelt, milles veedadharma vanim ja sakraalseim osa on kirja pandud, nimetatakse veedade
keeleks. See on kodige arhailisem vanaindia keelevorm ja parineb ajajargust, mil aarjalased lainetena
loodest Hindustani poolsaarele tungisid (2. at Idpp ema). Veedade keelt nimetatakse ka arhailiseks
sanskritiks, sest tal on palju Uhist klassikalise sanskritiga, mille reeglid pani paika grammatik Panini 4.
sajandil ema. Selle kdige arhailisem kihistus on meetriliste tekstide — mantrate - keel, millel on Uhiseid
jooni vanairaani puhakirja ,Avesta” keele, vanakreeka, ladina, heti jt vanade indoeuroopa keeltega.
Veedade keelest ja vanaparsia keelest on kujunenud indoeuroopa keelte indoiraani ehk aaria haru.
Veedade keel on omamoodi ajalooline side, mis Ghendab India keeli teiste indoeuroopa keeltega.

Veedade kirjandus koosneb kahest vdga mahukast osast: plihast, ilmutuslikust Srutist (kuulutatu) ja
parimuslikust smritist (meelespeetu).

Sruti jaguneb omakorda neljaks tekstide grupiks. Esimese, kdige iidsema ja kdige plihama,
moodustavad neli samhitaad (kogumikku) ehk ,parisveedat” (sOna veeda kitsamas mottes tahendabki
neid nelja samhitaad): ,Rigveeda” (himnide teadus), ,Saamaveeda” (viiside ehk meloodiate teadus),
.Jadzurveeda” (ohvrirituaalide teadus) ja ,Atharvaveeda” (atharvanade teadus; loitsude kogu, mida
ohvririitustel laususid preestrid - atharvanad). Neljast samhitaast vanim ja mahukaim on ,Rigveeda”,
mis sisaldab 1028 himni - suuktat. ,Rigveeda” hiimnid on sisult Uksteisest Gisna erinevad, suurem osa
neist kujutab endast vormilt Ulistuslaule jumalatele. ,Rigveeda” hiimnid parinevad arvatavasti 2.at
I6pust, 1. at algusest ema. ,Saamaveedasse” ja ,JadZzurveedasse” on rituaalsetel eesmarkidel
koondatud osa ,Rigveeda” hiimne, viimasest sdltumatuid tekste on mdlemas Usna véhe. ,Atharvaveeda”
on esimesest kolmest samhitaast noorem ja neist ka sisuliselt erinev. Esimest kolme samhitaad
peetakse seeparast puhakirjana autoriteetsemaks.

Teine osa Srutist kannab nimetust braahmanad. Need on eeskatt samhitaade rituaalse iseloomuga
kommentaarid. Vanimad braahmanad on koostatud ilmselt 8. saj ema.

Kolmanda grupi tekste nimetatakse aaranjakadeks (metsaraamatuteks), mis moodustavad tegelikult
braahmanate Uihe alajaotuse. Nende kasitlusviis on Uldiselt filosoofilisem ja spekulatiivsem kui
samhitaades ja braahmanate Ulejéaénud osades.

Neljas osa veedadharma piihi tekste on upanisadid, raamatud, mis sisaldavad nn saladpetust.
Upanisadide tarkust anti edasi vahetult Gpetajalt Opilasele (sellele viitab ka nimetus upanisad, mida
vOiks tolkida kui ,juures istumine”; st need tekstid siindisid Opetaja ja tema jalge ees istuva Opilase
dialoogis). Upanisadid I0petavad veedade plihakirja. Neid peetakse veedade puhtfilosoofiliseks osaks
ning tahtsamad neist on koostatud ajajargul 7. saj kuni 1. saj ema. Just upanisadid moodustavad
hinduismi Ghe aluse.

V. Erman (OtSerk istorii vediiskoi literaturd, Moskva, 1980) iseloomustab veedade puhakirja eri
osade vahekorda jargmiselt: ,Aaranjakad kuuluvad braahmanate juurde ja jatkavad neid, upanisadid
kuuluvad aaranjakade ja braahmanate juurde. Braahmanaid vaadeldakse aga traditsiooniliselt veedade
(samhitaade) lisana, veedade koostisosana; ja kogu see tohutu veedade kirjandus voetakse formaalselt
kokku nelja raamatu raamides. Kogu see kirjandus (ihendatakse traditsiooniliselt nimetuse alla Sruti
(ilmutus), mis vastandub tollele jargnevale Smriti (parimus) kirjandusele.”

Smriti hdlmab kuut veedaangat (veeda lilkmed) — kuut abiteadust veedade lugemiseks: foneetikat,
meetrikat, grammatikat, etimoloogiat, astronoomiat ja tavandirituaali. Peale selle kuuluvad siia
koikvoimalikke praktilisi teadmisi kasitlevad suutrad, dharmasaatrad - seaduseraamatud ning puraanad
ja itihaasad - ajaloolised ja mitoloogilised parimused ning eeposed.

Veedadharma on tihedalt seotud dpetusega neljast seisusest ja neljast eluperioodist. Aarjalaste
(hiljem hindude) Ghiskond jaguneb neljaks seisuseks - varnaks. Kolm kdrgemat seisust ehk
~Kakskordstindinud” (dvidZaati) on braahmanid (preestrid ja Opetlased), kSatrijad (sGjamehed ja
valitsejad) ning vaisjad (rahvas, st pdllumehed, kaupmehed ja kdsitodlised). Neljandat, alamat seisust
nimetati Suudrateks. Ainult kakskordstindinutel oli Gigus (ja kohustus) Gppida veedasid. Suudratel oli
see keelatud.

Kakskordsiindinute elu jagunes neljaks eluperioodiks ehk aasramiks (see mdiste tdhendab ka



hindude eraklat, kus moksa, st vaimse vabanemise puitidleja elab Uksi v6i koos oma &pilaste ja
mottekaaslastega). Esimene oli brahmatsaarini — Opilase-periood, mil elati Gpetaja juures, taites
pojalikult kdiki guru korraldusi, ning Opiti plihakirja. Teine periood oli pliihendatud taisvaartusliku
ilmaliku elu elamisele: grihastha — majaperemees - pidi sel ajal pihenduma kolme elusihi - dharma
(seadmus), artha (kasu) ja kaama (nauding) - teostamisele ja jargimisele, taites koiki ette nahtud
rituaale ja reegleid. Kolmas eluperiood saabus inimesele vanas eas, kui ta katkestas k&ik sidemed
ilmaliku eluga ja eraldus metsa, et metsaerakuna (vanaprastha) pultelda neljandat elusihti -
vabanemist (moksa). Eeskatt braahmanitele oli ette ndhtud neljas eluperiood, mis saabus siis, kui
metsaerakust sai randmunk - sannjaasi -, kes médda maad rannates kuulutas oma Gpetust.
Metsaerakutele olidki moeldud aaranjakad, upanisadid olid aga eeskéatt sannjaaside kirjandus.

Veedade perioodi religiooni nimetatakse brahmanismiks, mis kristliku ajaarvamise vahetuse paiku
transformeerus hinduismiks.

Brahmanismis kujunes valja kuus ortodoksset koolkonda (darsanat): politeistlik mimaansa,
loogikale tuginev njaaja, natuurfilosoofiline vaisesika, dualistlik ja Uhtlasi vanim suund saankhja,
eelmisest lahtuv klassikaline jooga ning filosoofiline vedaanta. Hinduismi filosoofiline alus lahtub
vedaantast, nn rahvalik hinduism eelkdige mimaansast. Markimisvaarne koht hinduismi kujunemisel on
ka klassikalisest joogast Idhtuvatel suundadel. Edaspidi tulebki Iahemalt juttu hinduismist.

Filosoofia

Vedaanta juured peituvad sigaval India kultuuris, ulatudes veedadeni, mis teatud mottes on jaanud
India kultuuri sidameks aastatuhandete valtel. Hinduistlikus traditsioonis on levinud uskumus Uhtsesse
terviklikku Urgveedasse - Aadiveedasse, mis eksisteeris muiste Kuldajastul (Kritajuga), mil inimese
vaimsed ja flisilised voimed kllindisid maksimumini ning Giglus voidutses kdikjal. Ajastute valtel,
tingituna Ulelldisest allakdigust ja inimvdimete mandumisest, jagunes Urgteadmine paljudeks
allosadeks. Voimete vaheduse kaotanud inimesed ei mdista terviklikku Teadmist ja vajavad
kommentaare ja seletusi. Selleparast tekkiski filosoofiline kirjandus. Voib mdista, miks moned
~prohvetid”, tahtes tdsta oma sOnade autoriteeti, Uritavad pretendeerida Aadiveeda Ulesleidmisele. Ise
klsimus on, kas Aadiveeda on uldse kadunud, kui ta ikka olemas oli.

Vedaanta tekstiline alus, selle darsana nn generaatortekstide kogum jaotub kolme gruppi.
Kokkuvotvalt nimetatakse neid tekste ko/mikaluseks (prasthaana traja). Sinna kuuluvad upanisadid,
~Bhagavadgita” ja ,Brahmasuutra”.

Austatuim ilmutuslik alus (Sruti prasthaana) on upanisadid, mille koguarv pidi vastama
traditsioonilise veedapuu (st suulise parimuse) harude arvule - neid pidi olema 1180. enamik upaniSade
ei ole sdilinud (nagu ka enamikku veedapuu harusid). Tanapaeval on teada lle kahesaja upanisadi.
Paljud neist parinevad aga hoopis hilisemast ajast: osa tekste on koostatud keskajal, moned isegi
uusajal. Kesaegseid upanisade nimetatakse Indias ,sektantlikeks”, uusaegseid ,kunstlikeks”, eristades
neid sedasi iidsetest ja Oilsatest (aarja) upanisSadidest. Aarja-upanisadid on eelkdige kolmteist
klassikalist teksti: Brihadaaranjaka, Tshaandogja, Iisa, Keena, Aitareja, Taittiriija, Kausiitaki, Katha,
Mundaka, Maandukja, Svetaasvatara, Prasna, Maitri upanisadid. Neist vanimad ja enim austatud on
Brihadaaranjaka ja TShaandogja upanisadid (koost umb 8.-7. saj eKr).

Upanisadid peavad kill veedadest lugu, tunnistades nende autoriteeti, kuid see austus on kohati
veidi irooniahdnguline. Nende peamine erinevus varasemast veedade kirjandusest seisneb réhuasetuse
nihkumises nn ,praktiliselt” rakenduselt ,teoreetilisele”, st upanisadide eesmark ei ole mitte niivord
Teadmise esemelis-praktiline teostamine (st rituaali sooritamine ja ohverdamine), kuivord selle
meelemolgutuslik teostamine. UpaniSade ja rituaali tuli moista, nende lle mdétiskleda, et sel moel Toeni
(satja) jouda. Traditsiooniliselt véljendudes upanisadid on loodud eelk&ige teadmise teel
(DZnjaanamaarga), ei Uksi tegude teel (karmamaarga) rakendamiseks. Rituaal saab siin teadvuse
seisundi tahenduse, st esiplaanil ei ole rituaalse toimingu puhakirjale vastav ,valine” sooritamine, vaid
hoopis selle teadvustatud, mdistetud ,,seesmine” taideviimine. Mdistmine on keha liigutamisest ja
sOnade lausumisest tahtsam. Upanisadid IGpetasid veedade plihakirja (vedanta = veda + anta,
sOnasodnalt ,veedade 16pp”), sest nad seadsid esikohale veedade kirjanduse teadmisega seotud osa,
mida teatavas mdttes vastandati veedade tegevusega seotud allosale.

Vedaanta teine alus on parimuslik smriti prasthaana - umbes 4.-3. saj eKr parit filosoofiline eepiline
poeem ,Bhagavadgita”. Et see poeem on kommenteeritud eestikeelses tolkes ilmunud, ei pea me siin
vajalikuks ,,Gitad” lahemalt analllsida.

Vedaanta kolmandat alust nimetatakse loogiliselt korrastatuks (njaaja prasthaana). See on
Badarajaanale e Vjaasale omistatav ,Brahmasuutra” e ,Vedaantasuutra”, mis koostati kdige
tdendolisemalt ajavahemikus 2. saj eKr kuni 2. saj pKr. Uks tuntumaid prasthaana traja
kommenteerijaid, 8. saj elanud filosoof ja advaita vedaanta rajaja Sankara on lausunud, et
~Brahmasuutra” on kui upanisadide motteteradest kokku seatud lilleparg. ,Brahmasuutras” esitatakse
loogiliselt korrastatud vormis (suutratena) kdigi hinduistliku filosoofia peamiste koolkondade ideed.
Teksti loomist on ilmselt mdjutanud njaana ja voimalik, et ka budism.

Hinduismi suurim ditseng oli keskajal. Kujunes valja kaks peamist kultust — eeskatt bhaktile (st
jumalale andumisele) tuginev visnuism (k3ige kauni kaitsja ja sdilitaja Visnu kultus) ja filosoofilisem
Sivaism (kaotamist vaariav kaotaja Siva kultus). Tootati valja ettekujutused kosmilistest ja ajaloolistest
tsiklitest, avataarade - jumalate maiste kehastuste - kontseptsioon. Aastasadade valtel assimileeriti
hulk mitteveeda kultusi ja nende kultuste lilitamisel hinduistlikku slisteemi voeti aluseks Brahmani
(koikeldbiva olemuse, aluste ause) idee ning Umbersindide ringkaigu (sansaara) kontseptsioon.
Umbersiinde pdhjustab teatavasti teovilja (karmaphala) seadus: iga tegu kannab sellele vastavat vilja.



Loplikult kujunes valja tohutu panteon ja rikkalik olmerituaalide slisteem, mis saatis digeusklikku hindut
hallist hauani.

Hinduismi peamised filosoofilised ideed tekkisid juba brahmanismi perioodil, kuid vedaanta pohilised
suunad arenesid hinduismi valjakujunemise perioodil ja need moodustavadki selle usundi filosoofilise
tuuma. Vedaanta kolmikaluse tahtsamad kommenteerijad on Gaudapaada (7.-8. saj), Sankara (8. saj),
Nimbarka (11. saj), Ramanudza (11.-12.saj), Madhva (13.-14. saj) ja Vallabha (15. saj).

Hinduismi labivaks motiiviks on Brahmani—Aatmani vahekorra kiisimus. Brahmanit moistetakse
hinduistlikus filosoofias kui Absoluuti, kdikeldbivat olemust, Toda, kusjuures Tolle (tat) kohta ei saa
positiivsetes terminites midagi kindlat vaita. Voib Uksnes raakida sellest, mis Too ei ole, kdneldes, et
Brahman on hdlmamatu, mddtmatu, defineerimatu, omadusteta, ei see ega teine jne. Aatman (Ise,
Kdrgeim Mina) on Brahmani avaldumine isiksuses. Korgeim Mina on kdigis olendeis (ks ja seesama ja
ta on ka Kdrgeim Isiksus, kes on loonud kogu selle maailma koos koigi olenditega. Siit jareldub
loogiliselt hinduistliku eetika pdhiprintsiip — vagivallatus (ahins&), sest tehes kahju teistele, kahjustame
Korgeimat Mina, st 16ppkokkuvéttes iseendid. Upanisadides peetakse Ulimaks Brahmanit,
~Bhagavadgitas” aga Kdrgeimat Mina. K6rgeim Mina on Uimbersiindides Kehastuja (dehin). Mis voi kes
kehastub, seda aga ,Gita” tapselt ei maéaratle. Aatman on ainuke subjekt, kdik tlejaanud pelgalt
objektid selle suhtes.

Vabanemine (moksa) tahendab hinduismis Ghinemist Absoluudiga ja Ghinemine Brahmaniga ongi
nirvaana, st tiirlemise (sansaara) vaibumine. Uhinemiseks (jooga - ike, side) on palju teid. Lihtsustatult
vOib hinduistlikku vabanemisteed seletada jargmiselt: inimene jouab oma vaimses arengus pusiva ja
pingsa vaimutéo6 tulemusena Kérgeima Mina dratundmisele iseendas, mis ongi (thinemine Absoluudiga,
st vabanemine, ndnda et mdistja vdib lausuda — Too Sa oled! (tat tvam asi). Vabanemisele viivad
tunnetus ja head vilja kandvad teod. MokSa tahendab Aatmani vabanemist ,kitkeist”. Inimene ei mdista
Toelust (Brahmanit) sellepdrast, et ta on haaratud meeldivast ja ebameeldivast. Olles haaratud
meeldivast ja ebameeldivast, on inimese teadvus emotsionaalselt hdiritud ja Kdrgeim Mina seelébi
varjutatud - inimene samastab Korgeima Mina (Isiksuse) kehaga. TSaandogja upanisadis 6eldakse:

~Toepoolest, kehasse roivastunu on haaratud meeldivast ja ebameeldivast, sest kehasse rdivastunul
ei ole vabanemist meeldivast ja ebameeldivast. Kehatu (st Aatman - PM) aga, tlesti, ei puutu ei
meeldivasse ega ebameedivasse.” (TSaandogja upanisad, VIII, 12. pt, 1)

~Mina” tunnetuses voib eristada seitset tasandit: sthuulasariira (émekeha) oleks ,Mina” tunnetus nn
jameolluse tasandil, lingasariira (tunnuskeha) oleks ,Mina” tunnetus soolise identiteedi tasandil,
kaamaruupa (kuju) oleks ,Mina” tunnetus puhta vormi (kuju) tasandil, ruupamanas (kujumeel) oleks
~Mina” tunnetus koikvdimalikesse vormidesse (nahtavasse, kuuldavasse, kombitavasse jne) puutuva
meele tasandil, aruupamanas (kujutu meel) oleks ,Mina” tunnetus kdikvdimalike vormide valisesse
(emotsioonid jne) puutuva meele tasandil, buddhi (mdistus) oleks ,Mina” tunnetus intellektuaalsel
tasandil ja Aatman (Ise) oleks ,Mina” tunnetus Kérgeima Mina tasandil. Seda jaotust voib mdista ka kui
isiksuse (Isiksuse) struktuuri vastavalt hinduistlikule ettekujutusele. Manas (meel) on meelevdimete
(indrijate: nagemisvoime, kuulmisvdime, kompimisvdime jne) koordineerimise keskus, mis
hierarhiliselt allub mdistusele (buddhi). Mdistus aga omakorda allub Kdrgeimale Minale.

TerviseOpetus

Ajurveedaks (snskr teadus pikaealisusest) nimetatakse vanaindia arstiteaduslikku sisteemi. See on
meditsiiniliste teadmiste compendium, mis hdlmab tervisedpetuse alates veedadest kuni brahmanismi
kuue ortodoksse filosoofilise koolkonna (Saddarsana) traktaatideni véalja. Ajurveeda sisaldab India vaga
paljudest ajaperioodidest parinevaid arstiteaduslikke teadmisi. Suur téhtsus on siin upaniSadide
parandil. Vedaanta perioodil ei olnud Indias meditsiin veel iseseisev teaduslik distsipliin ja
arstiteaduslikud teadmised lilitusid loomupaéraselt filosoofilis-religioossesse slisteemi. Ajurveedast kui
iseseisvast teadusest vOib kdnelda alles ajajargust, mil Indias koostati mahukad arstiteaduslikud
kogumikud: ,TSaraka samhitaa” (1. saj), ,Astangahridaja” (1. saj) ja ,Susrutasamhitaa” (4. saj).
Traditsiooniliselt véljendudes vdib éelda, et Ajurveeda périneb terviklikust Urgteadmisest (Aadiveedast)
ja eraldus hilisemate ajastute valtel terviklikust Teadmisest samadel pdhjustel, miks tekkis filosoofiline
kirjanduski.

Tervisedpetuse pdhisisu on vastuse otsimine kiisimusele, kuidas olla terve. Tervise probleem on
vahetult seotud klisimusega inimese kohast ja eesmargist selles maailmas. Viimasele otsivad vastust
filosoofia ja religioon. Seetdttu on Ajurveeda kuulumine India filosoofilis-religioossesse slisteemi
loomulik.

India tervisedpetusele on iseloomulik haiguste psiihhosomaatiline kasitlus. Vanaindia
meditsiiniteooria ldhtub eelkGige saankhjadarsanast — mitteteistlikust evolutsioonilisest koolkonnast,
mille pohialuseks on Opetus kahest algest - puhtast teadvuslikust purusast ja loodus-loomusest
(prakritist). Viimane areneb kolme loomujoone (praktiterguna) - pimeduse (tamas), erutuse (radZas) ja
tOeluse (sattva) - toimimise tulemusena. Haigust mdistetakse kui kolme loomujoone tasakaalu
rikkumise resultaati ning tervistavad votted plilavad taastada kolme guna algset harmooniat.
Ajurveedaga on loomulikult seotud ka saankhjadarsanast lahtuv klassikaline jooga.

Hinduismi moderniseerumine

Eurooplased, puutudes kokku india darSanatega, on leidnud viimastes terve hulga paradokse ja
erinevusi nn euroopalikest motteslisteemidest, misparast teaduslikus kirjanduses on kasutatud mdisteid
~paradoksaalne loogika”, ,paradoksaalne religioon” jne. Kuid, olles siivenenud nonde darsSanate
Opetustesse, uurija avastab, et ,paradoksid” on sdarased vaid meie - teise kultuuriuniversumi ja



teistsuguseid mdéttestruktuure kasutavate uurijate - anallisi seisukohalt, sest, paraku, darSanates
enestes paradokse ei ole. Miks niisugune asi lldse ilmneb? Aga peamiselt selleparast, et uurijad
kasutavad anallisides moisteid, millel on kindla mahuga sisu ja plsiv sOnakasutuse traditsioon euroopa
kultuuris. Mainitud pohimoistete hulka kuuluvad sellised ,raskekaalulised” sénad nagu religioon,
filosoofia, vaim, hing, mateeria, substants jne ning Uhe kultuuritraditsiooni mdistete kasutamisel teise
pohimdistete vastetena kandub viimastele paratamatult lle esimeste tdhendusvéli ja hoopis teistsugune
sOnakasutuse tava.

India kultuuriparand sattus vahetusse kokkupuutesse Euroopa tsivilisatsiooniga tanu inglise
kolonisaatorite vallutustele (18.-19. saj). See stiindmus ei jatnud mdlemale osapoolele oma mdju
avaldamata. India Opelaste suhtumine eurooplaste kultuuri Ghelt poolt ja oma vaimsesse parandisse
teiselt poolt on kdige olulisemal maaral mdéjutanud Euroopas India religioonide ja filosoofia mdistmist.
Selle suhtumise spekter ajaloos on vaga lai: alates usust inglaste tsiviliseerivasse ja valgustuslikku rolli
ning euroopaliku ratsionalismi votmisest India kultuuripdrandi idmberhindamise baasiks kuni Laéne
tsivilisatsiooni ,prohvetite” kritiseerimiseni ja oma algupdrase arengutee otsinguteni (Ramakrishna,
Swami Vivekananda, Mahatma Gandhi jt).

Kokkupuude euroopa kultuuri vaartushinnangutega stnnitas I6he India haritlaste hulgas, mis plsib
tdnapdevani. India intelligentsi vdib jagada kahte gruppi: 1) panditid, traditsioonilise sanskritikeelse
hariduse ja Opetuse kandjad, autoriteetsete hinduistlike tekstide pdhjalikud tundjad ja kommenteerijad;
2) Laane hariduse saanud, euroopalikud vaartushinnangud taielikult omandanud indialased. Uks osa
viimastest arenes akadeemilisteks filosoofideks Ladane vaimus (indialastest kantiaanid, hegeliaanid,
positivistid jne), teine osa Uritas konstrueerida India kultuuriparandist Idhtuvaid, kuid Laane filosoofia
terminites valjenduvaid oma filosoofilisi siisteeme v&i uuris vanu darsanaid, tuginedes Laane
teadussaavutustele (naitkes indialastest orientalistid). India kultuuris uuel ja uusimal ajal on peamist
rolli manginud Opetlased, kes ilmutasid oma vahetut sidet traditsioonidega, aga, lahtudes aja ndudeist,
esitasid seda traditsiooni uuel, imbermotestatud kujul. Need hinduismi reformaatorid on eelkdige
Ramakrishna, Swami Vivekananda, Bal Gangadhar Tilak, Aurobindo Ghose, Sarwepalli Radhakrishnan,
Jagadish Chandra Bose jt).

Pandititele oli inglise keel lihtsalt Gks paljudest voorkeeltest, kuid teised votsid inglise keelt
keelelise motlemise paradigmana ning sddraste autorite emakeel hakkas kandma voora keele
tahendusvalju: moisted, mis ndivad ehtindialikud, osutuvad lahemal vaatlusel indiaparasesse riilisse
riietatud Laane paritoluga mdisteteks. Eriti ilmekas on see nn neohinduismi puhul, kus traditsioonilised
religioossed siimbolid on saanud euroopaliku ilmaliku sisu v&i on Léd&dne paritoluga filosoofilisi, poliitilisi
ja sotsiaalseid ideid valjendatud India traditsioonilise religiooni keeles. Naiteks: Absoluutne Vaim =
Aatman, Brahman = nn nullvali teoreetilises flilsikas, kommunistlik (hiskond = dziivanmuktide
Uhiskond jne. Loomulikult on see k&ik slinnitanud palju segadust nii Idas kui Lad&nes.

Hinduismi moderniseerimine algas 19. sajandil. Neohinduismi tekkimist iseloomustab indialiku
eraldatuse eitamine, pliiid vabaneda vananenud rituaalide kitkeist ja tuua esile vedaanta filosoofiat,
arvestades Euroopa teadussaavutustega, pehmendada asketismi jne. 16.-19. sajandi haritlased Indias
olid ka reformaatorilike usuorganisatsioonide rajajad: Ram Mohan Roy (1772-1833) asutatud on
~,Brahmo Samaj”, Dayananda (1824-1883) asutatud ,Arya Samaj”, Vivekananda (1863-1902)
~Ramakrishna Mission”. Nende taotlustes ilmneb Uhiseid jooni: suund kultuse lihtsustamisele,
vaimulikkonna diguste karpimisele, rohutatakse inimese intiimset suhtlemist jumalaga jne. Seeparast
on nende organisatsioonide tekkimist ja tegevust vorreldud reformatsiooniliikumisega Euroopas.

Hinduismi reformaatorite hulgast paistab silma Swami Vivekananda — Ramakrishna opilane. Tilak,
Sri Aurobindo, Radhakrishnan on suures osas Vivekananda jarglased. Pohjaliku Laane hariduse saanud
filosoofina, kuuludes samal ajal India kultuuritraditsiooni, pidas Vivekananda Ameerikas viibides visa
voitlust teosoofidega. Ta on delnud,et jahmerdamine igat sorti saladuste ja ebausuga on languse ja
surma mark — moni voib seda religiooniks nimetada, kuid tegemist on hoopis teega hullumajja.
Vivekanandat kritiseerisid ka panditid, kes heitsid talle ette traditsioonilise mdtte moonutamist.

Vivekananda ideestikus on oluline koht kollektiivse vabanemise ideel, mille jérgi individuaalne
vabanemine ei ole tbeline ega taielik vabaduse saavutamine. Vaid kollektiivne vabanemine on téeline ja
tdielik. Vabanemise protsess teostub teatud ajaloohetkel Uihiskonnas. Vivekananda tunnistas vabanemise
voimalikkust inimese eluajal (dziivanmukti), kuid moksa on Uldine ja kollektiivne. Dziivanmuktide
Uhiskond on Vivekananda jargi suureparane: kaob igasugune vditlus, vihkamine ja konkurents. Kurjus
kaob jaadavalt, maa muutub taevaks ja jumalad tulevad maa peale elama. Tee, mis viib Toeni, on
karmajooga (tegudejooga) ja tegutseda tuleb kollektiivse vabanemise nimel.

Reformaatorlik intelligents Indias tugines vedaantale, kusjuures Roy apelleeris peamiselt
upaniSadidele, Dayananda veedade k&ige vanematele kihistustele, Tilak Vivekananda eeskujul ,Gitale”,
pliides loomulikult parandit Gmber motestada vastavalt aja nduetele. Vahemintelligentsed ringkonnad
genereerisid konservatiivseid antimodernistlikke liikumisi. Selle kdige tulemusel muutus hinduism
esimest korda ajaloos misjonlikuks religiooniks. Neohinduismis ilmneb kaks tendentsi: vedaanta
filosoofiast lahtuv ratsionalistlik ja bhaktist Iahtuv irratsionalistlik suund. Tanapdeval Ladnes on enam
laineid 166nud kaks neohinduismist tduke saanud voolu: Maharishi Mahesh Yogi transtsendentaalne
meditatsioon ja Swami Bhaktivedanta Prabhupada asutatud Hare Krisna liikumine.

™

Maharishi ideestikus on védga vahe originaalset. Rangelt vottes on ta vaid Vivekananda ja Sri
Aurobindo epigoon. Brahmani kontseptsioonist on saanud kdige aluseks olev puhas teadvus, mis on ka
Loov Mdistus. Seda ideed puitakse Uhitada teoreetilise fiilisika seisukohtadega. Brahman ja Aatman on



Uhtsed, asketismi ei ole vaja. Elada tuleb tavalist taisvaartuslikku elu. Tee taiusliku eluni ongi
karmajooga. Vabanemiseks tuleb rakendada moderniseeritud mantrameditatsiooni (TM tehnikat), mille
pohisisuks on relaksatsioon. Deklareerides usulist neutraliteeti, nimetab Maharishi oma opetust
J~teaduseks olemisest”. Peamine etteheide TM-le: eitades vaimse pingutuse vajadust, on Maharishi
hinduismi vulgariseerinud, kaotades sellest peamise - vaimse enesetdiustamise, ilma milleta
traditsiooniliselt ei ole véimalik Aatmani tunnetuseni jouda.

Hare Krisna liikumine

Bhaktivedanta on oma léhteideed saanud 16. saj viSnuistliku Chaitanya sekti ideestikust. Erinevalt
Maharishi Gpetusest pdlgab Hare Krisna lilkumine teadust. Asutatud on rikas organisatsioon -
Rahvusvaheline Kridna Teadvuse Uhing. Selle suuna jargija peab hoolimata oma rahvuslikust ja
kultuurilisest paritolust muutuma indialaseks, seda eelkdige valiselt. Brahmani kontseptsioon on alles
jaetud, kuid see on traditsioonilisega vorreldes teinud Iabi olulisi muutusi: Brahmani-Aatmani vahekord
on muutunud suuresti Isiksuse kasuks. KriSna hdlmab Brahmani, lletades viimast. Opetuse jargijad ei
Jlahustu” isiksusetus absoluudis, vaid séilitavad oma , Mina”, samastudes KriSna teadvusega ja nautides
KriSnat taevases maailmas. Bhaktit mdistetakse kui osadust meelellestest naudingutest. Opilase
kuulekus Opetajale, keda moistetakse kui kanalit KriSna teadvuseni, saab siin aarmusliku kuju.
Puhakirjaks on voetud ,Bhagavadgita” ja parimust tolgendatakse taht-téhelt, sest legende Krisnast ei
peeta allegooriaks, vaid reaalsuseks. Seda pidavat tdestama Krisna ilmumine ekstaatilises seisundis,
milleni joutakse tantsu ja mantra laulmisega. KriSnaiidid vastandavad end kristlusele ja teadusele.
Peamine etteheide: vulgariseerides bhaktijoogat, on ka siin kdrvaldatud vaimse enesetdiustamise
vajadus.



