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Ta jutlustas rahvale ndnda:

Tao jarel kaijad, peaasi on nduda taga diget-tdelist arusamist, pllda siin ilmas jonnakalt oma sihi
poole. Muidu saavad igasugu vaimud-tondid sind eksitada ja segadusse viia.

Kes ei tegutse, on vaart inimene. Arge vaid tehke midagi erilist. Lihtsalt olge tavalised. Te peate
aru, kuidas valja saada. Olete kodu ligi, aga kipute mujale. Otsite tuge. See on viga.

Te motlete ainult, kuidas nduda taga Buddhat. Buddha on sdonakdlks. Kas te lldse teate, mida te nii
kangesti taga nouate?

Kolme aegilma ja kiimne ilmasuunaBuudhad ja patriarhid on tulnud siia ainult selleks, et taga nduda
dharmat.

Niisama ka teie, kes te niid siia olete tulnud 6ppima ja Tao jarel kdima. Otsige ka teie ainult
dharmat. Kui saate katte dharma, olete valmis. Kui ei saa, koite ringiratast ja tulete tagasi viit teed
moddda nagu ennegi.

Mis on dharma? Dharma on meeledharma. Meeledharmal ei ole kuju, ta ulatub labi kimne
ilmasuuna. Tema toimimine paistab meile silma. Inimestel ei ole killalt usaldust, seeparast nad
tunnistavadki sonu ja fraase ning plliavad kirjamarkidest leida tdde ja mdota Buddha dharmat.

Aga taevas ja maa on teine teisel pool.

Tao jarel kdijad, see magimunk raagib dharmast. Mis dharmast ta raagib? Ma réagin meelepdhja-
dharmast. Sellega paaseb tavalisse ja imelisse, pddseb puhtasse ja rdpasesse, padseb toelisse ja
tlhisesse. Tegelikult seda teie tdelist ja tihist, tavalist ja imelist ei saa vorrelda kdige tdelise ja tlhise,
tavalise ja imelisega - kuidas ta saaks panna sellele nime?

Toeline ja tlihine, tavaline ja imeline ei saa panna nime sellele inimesele.

Tao jarel kaijad, votke kinni ja kasutage. Aga a@rge pange nime. Seda hiitaksegi sligavaks motteks.

Méagimunga jutt dharmast on teistmoodi kui muudel inimestel. See on nagu siis, kui Mandzusri ja
Samantabhadra ilmuksid minu silme ette, igaiks avaldaks oma kehalise kuju ja kisiks dharma kohta.
Kui vaid kisib seda, olen mina juba nadinud kdigest Iabi.

Vana munk istub kindlalt ja kui mdni Tao jarel kaija tuleb minuga kokku saama, nden temast
taielikult 1abi. Kuidas nii? Ainult sellepdrast, et minu nagemine on teistsugune. Valjastpoolt ma ei vali
tavalise ja imelise vahel, seestpoolt ma ei jéa pidama pohilise juurde. Minu pilk jouab pérale,
kohklemata ja eksimata.

Seletuseks

Lin ji (ingl Lin chi, jpn Rinzai), kes suri 866. aastal, on chan(zen)-budismi kuulsamaid nimesid, kelle autoriteet ja mdju on
kestnud ténini. Uks Jaapanis populaarseid zen-koolkondi kannabki rinzai-zeni nime. Sellesse koolkonda kuulus muide Jaapani zeni
originaalseimaid kujusid Hakuin (1686-1769). Rinzai-zen on saanud mdnevdrra kdmulise kuulsuse Laanes, tanu erilistele ja vahel
kummalistele votetele, mida Opetajad (jaapaniparaselt roshi, hiinaparaselt /aoshi) kasutasid. Rinzai-Opetaja vois Opilase
kiisimusele vastata uue kiisimusega, vaikimisega, pustitdusmisega, minemajalutamisega, moéirgega, absurdse vdi asjasse
puutumatu lausega ja isegi kepihoobiga. Sellist kaitumist ei ole aga raske mdista, kui tunneme mahajaana pohitddesid ja chan-
koolkonna eripara.

Kaug-Idale on iseloomulikud ltihivormid ja aforistlikud sGnastused. India vaim on sonaohter, Kaug-Idas kaldutakse lakoonilisuse
poole. Voib (kaugidalikult) éelda, et chan on mahajaana kaugidalikult lakooniline kontsentraat, viis mahajaana pohitddesid
inimesteni tuua.

Nende tddede hulgas keskne on see, et igal inimesel, igal elusolendil on Buddha-loomus, et meie kdik oleme tegelikult Buddhad.
See ei ole metafilsiline, vaid kogemuslik vdide, mille kurjasti kasutamise vastu chan-budistid on muide vaga teravalt vélja
astunud.

Budistliku metafiiisika keskseid probleeme tuleb sellestsamast kogemusest — see on Buddha-loomuse ja argiloomuse vahekorra
probleem, vastuseotsimine kilisimusele, kuidas saab toelus esineda ebatbelisena, nirvaana sansaarana, illusioonina; kuidas saame
pidada Buddhat ja iseend argiinimesteks, olla need, kes me tegelikult ei ole. Probleem on Gige I&hedane kristlikule teodiikele, veel
enam uusplatoonikute ja gnostikute kiisimusele, kuidas sai tdiuslikust ja tdelisest Jumalast tekkida see puudulik ja ebatdeline
maailm.

Vahe budistide ja eelnimetatute vahel on selles, et kristlased, uusplatoonikud ja gnostikud on oma probleeme tihti ptidnud
lahendada lahtudes ratsionalistliku filosoofia traditsioonist, budistide meelest ei ole aga vGimalik neid mdistlikult sGnastada ega
lahendada virgumata argimétlemise tasandil. Nirvaana ja sansaara vahekordi ei saa seletada sansaarast ldhtudes. Selleks tuleb
enne jouda nirvaanasse. Buddha-loomust, virgunud-olemist ja selle vahekorda virgumata-olemisega saab mdista ainult virgunu.

Nii on metaflitisika budismis ikka teisejarguline asi ja chan oma lakoonilisuses ajab enamvdhem ilma temata labi, keskendudes
pohilisele - praktikale, inimese aitamisele tema senisest illusoorsest ja vGimatust seisundist vélja. Kuna mahajaana suure usu
jargi on iga inimene Buddha, téhendab senise illusoorse isiksuse lagunemine, sellest vabanemine automaatselt jéudmist toelisse
Buddha-isiksusse, nagu une lakkamine tadhendab &rkamist. Arkamist takistab inimese teadvus, tema meeles toimuv lakkamatu
psiihho-loogiline protsess, millel on vaga suur inerts. Meele liikumine segab meid,veab meid endast eemale nagu tugev tuul, mis
I166b jarvepinna lainemata. Budistlik pstihholoogia pllab inimese meelt ja tema liikumist anallilisida, budistlik praktika - seda
lilkumist vaigistada, |0petada. Kui meretuul lakkab, leiab inimene enda, oma Buddha-loomuse, selguse ja rahu.

See eneseleidmine ei saa téhendada mingi Opetuse, uute teadmiste voi harjumuste omandamist, uute méotete-kujutluste
lisandumist meeles toimuvasse protsessi. Ka mitte siis, kui nende kujutluste nimi on ,Buddha”, ,dharma” véi midagi muud
seesugust. Chan-Gpetajad on delnud, et tuleb tappa Buddhad ja patriarhid (chan “i rajajad). Nad on ka hoiatanud Gpilasi
religioosse kujutlussiisteemi omaksvétu eest seal, kus tuleb vabaneda igasugusest kujutlemisest. Seda teeb siin toodud tekstis ka
Lin ju, kui ta Gtleb, et ei tule taga nduda Buddhat (,Buddha on sdnakdlks”), vaid dharmat, téde. Tdde ei ole kirjamérkides ja
kujutlustes, vaid kujutlustest, arutlustest ja emotsioonidest vabas meeles endas. ,Tdde on meeletdde,” tleb Lin ji. Tdeni ei joua
ka tegutsemisega, nagu ta lausub jutluse alguses.



Lin ji kuulus ,lduna-koolkonda”, mis rohutas virgumise taielikkust ja silmapilksust: tegemist pole inimese muutmisega, vaid tema
saamisega selleks, kes ta tegelikult juba on, virgumine on eneseleidmine, illusioonist vabanemine, mis on kdrme nagu unest
arkaminegi.

Kimme ilmasuunda on kaheksa ilmakaart pluss vertikaalsed Ules- ja alla-suunad.

Kolm aegilma on olnu, olev ja tulev. Aegilm on vana eesti sdna, mis sobiks ka Uue Testamendi ,aiooni” t6lkevasteks.

Viis teed, mis toovad tagasi siia maailma, on siindimine porgus, naljase vaimu preetana, loomana, inimesena ja pooljumala
asurana.

Mandzusri ja Samanthabhadra on kaks olulist bodhisattvat.

Lin ji tekstis kohtame mahajaana, chani ning ka tacismi meelismotteid, nagu nimetuste meelevaldsus, sdna kaugus asjast. Jutluse
I6pus on juttu labindgemisest: virgunud meel ei peatu, ei haara kinni Uhestki vaatest, seisukohast, usust voi Opetusest. Ja ometi
Opetas Lin ji eluaeg - see oli aga, nagu chan-budistide ja taoistide kombel 6elda vdis — dpetamata Opetamine, mitte Spilastest uue
inimese kasvatamine, vaid vana illusoorse inimese lammutamine.

Teksti I6pus on soovitav sdnad ,tavaline”, ,imeline” ja ,pdhiline” jutumarkidesse panna. Eksperimendina voib ,dharma” asendada
,toega”.



