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Sissejuhatus

Kultuuriline kokkusulamine holmab mitmeid valdkondi, sealhulgas
religioossete erinevuste aktsepteerimist inimestevahelises suhtluses.
Artikli uurimisobjektiks on suhtumine kahte Euroopas levivasse teist-
sugusest kultuuriruumist péarinevasse religiooni — islamisse ja budismi.
Seejuures on fookus islamil, budismi suhtumist vaadeldakse vordluseks.

Islami narratiivi kandjatena saame Euroopas eristada kolme pea-
rithma: immigrandid, nende jéreltulijad ja islamiusku p66rdunud koha-
liku elanikkonna esindajad. Budismi jargijateks on immigrandid ja
budismi tunnistavad kohaliku elanikkonna esindajad. Euroopas késit-
letakse islamit ohuna kultuurile ja julgeolekule (Borell 2015: 409—421,
empiiriline uuring), radgitakse vajadusest piirata sisserédnnet ja tohus-
tada moslemikogukondade integreerumist kohalikku kultuuriruumi.
Budismi puhul sellist ohtu kajastavat diskussiooni ei ole, budismi ter-
vikuna ja selle elemente kohaliku elanikkonna hulgas aktsepteeritakse.

Suhtumine religiooni ja religiooni kandvasse rithma on alati emotsio-
naalne ja subjektiivne. See pohineb sotsiaalsel oppimisel — ithiskonnas
tildiselt valitsevatel hoiakutel ja isiklikul kogemusel. Emotsioon ei pea alati
pohinema faktidel — véga tdhtsad on eelarvamused ja isiklik situatsioo-
nitaju. Emotsioon rithmasuhtes tdhendab teise rithma kui terviku ja tema
liikmete meeldimist voi mittemeeldimist. Mittemeeldimine voib esineda
agressiivsemas vormis — sel juhul radgime sallimatusest ehk vihkamisest.
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Statistilised andmed

Erinevatesse religioonidesse kuuluvate isikute vaheline kontakt sisal-
dab: a) hoiakuid kontakti suhtes, b) kolmandate isikute (antud juhul
riigi) loodud tingimusi. Hoiakud voivad viéljenduda: a) eemale hoidu-
misena teiste religioonide esindajatest, b) religioosse rithma poolse ohu
tajumisena; c) oma religioosse identiteedi sdilitamise tahtena (Kanas jt
2015: 131).

2016. aasta kevadel kiisitleti Euroopa kiimne riigi elanikelt, kas
moslemid on siia soovitud voi mitte. Pew Research Center’ andmetel
olid tulemused jargmised: moslemeid pidas ebasoovitavaks Ungaris 72%,
Itaalias 69%, Poolas 66%, Kreekas 65%, Hispaanias 50%, Hollandis 35%,
Rootsis 35%, Prantsusmaal 29%, Saksamaal 29% ja Suurbritannias 28%
elanikkonnast (Wike jt. 2016: 4.).

Voib oelda, et:

D negatiivsus on suurem seal, kus tajutakse suuremat ohtu senisele kultuuri-
lisele kontekstile — seda ka ajaloolise stereotiitibi alusel (kas dominantne reli-
gioon on téiesti erinev voi on tegemist ajaloolise vihkamisega, nagu Kreekas,
Ungaris, Poolas, Slovakkias) (Triandafyllidou 2011: 9). Suhtumist mé&jutab ka
ildine suhtumine religiooni: usklikkus kui enamuse voi vihemuse positsioon
voi enamuse hoiak teatud religioonide suhtes (Berlis 2016: 246).

Slovakkia peaminister Robert Fico iitles 2015. aasta jaanuaris, et kuni
Slovakkia on kristlik maa, ei saa lubada 300 000—4.00 000 moslemi
immigrandi saabumist, kes piitiavad muuta riigi olemust, kultuuri ja
véddrtusi, oodatakse vaid seaduslikke, tarku, integreeruvaid (Clark
2016) ja isegi diget sotsiaalset emotsiooni nditavaid (Verkuyten 2014: 3)
saabujaid.

Euroopas elab teine ja kolmas II maailmasoéja jargne moslemite polv-
kond, kes on juba muutunud piisipopulatsiooni osaks. Nad kohanevad
ladne tihiskonnaga vaevaliselt, kuid samas puutuvad sugulussidemete
kaudu kokku oma péritoluriigi konservatiivse islamiga. Ladnlased ja
samuti moslemid késitlevad islamit kui véljastpoolt saabunut, iile-
maailmse moslemi kogukonnaga seonduvat ja koikidesse sekulaarse
elu valdkondadesse rakenduvat.

Islam pole Euroopas siimboolne métteharjutus, vaid ratsionaalne
voitlus ressursside parast (Koopmans 2015: 33—57). V. Tirimanna vai-
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dab, et religioon iseendast vagivalda ei pohjusta. Vagivald tekib siis, kui
religioon tihendada teiste sotsiaalsete, kultuuriliste, poliitiliste ja majan-
duslike teguritega (2007: 5-19). Voitluse 6igustust kannab kultuurilise
vaenlase voi kultuuriliselt teiste narratiiv. Moslemeid ei nahta kohaliku,
oma spetsiifilist kultuuri kandva vihemusrithmana, vaid eelkoige tiksik-
indiviididena, kelle inimoigusi peab tagama (Sedgwick 2016: 147-163).

Poliselanikud defineerivad end riigi loojatena, 6igusaktid kaitsevad
poliskultuuri. Seejuures tajutakse immigrante mitteloojatena, polis-
elanikkonna loodut tarbivatena, mitte midagi vastu andvatena. Seda
eristamist rohutavad kodakondsusseadused, kuhu on sisse kirjutatud
kohaliku kultuuri ja keele tundmadppimise vajadus. Sisseréndajatelt, s.o
teistelt (Oswald 2005: 1775-1799) noutakse identiteedi muutust, kuid
assimileerumise suhtes ollakse skeptilised (Croucher 2013: 46) — osa
autoreid kasutab taotluse iseloomustamiseks sona kollaborandid (Pratt
2016: 5). Rithmaohu teooria kohaselt muutub enamusrithm vihemus-
rithma kultuurilise moéjukuse tugevnedes erinevustele viahem avatuks,
viheneb kultuurilise mitmekesisuse taluvus ja eelistatakse immigrantide
assimilatsiooni (Davies jt 2008: 308). Poliselanike kultuur pole iihtne,
nad kuuluvad erinevatesse sotsiaalsetesse rithmadesse ning tegelikult ei
taotleta kohaliku kultuuri iihtsuse kaitset, vaid seniste sotsiaalsete riih-
made kultuuritasakaalu siilitamist.'

L Moslemitele omistatakse teatud omadusi, mille alusel voib neid liigitada
nn halbade inimeste hulka.

Pew’ uurimiskeskus’ on konstrueerinud vihkamise indeksid: sotsiaalse
vihkamise indeksi (Social Hostility Index, SHI) ja sellega seotud reli-
gioosse vihkamise indeksi (Religious Hostility Index, RHI). Et valitsus
peab subjektiivsete hoiakute pohjal tekkivaid vastuolusid reguleerima,

1Et vastuolu ei ilmne mitte ainult religiooni pinnalt, nditavad nii moslemite kui ka
arengumaadest ja Ida-Euroopast saabunud kristlaste halvustamise juhtumid. Religioon
on sama, kuid erinevused on kultuuris, mida religioon voimendab.

2Pew’ uurimiskeskus (Pew Research Center: Religion and Public Life) on Washingto-
nis asuv ileilmseid uuringud korraldav mittetulunduslik organisatsioon, mis analiitisib
tthiskonnaelu valdkondi, sealhulgas religioosseid suundumusi. http://www.pewforum.
org/2015/02/26/religious-hostilities/.
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siis seda kajastatakse valitsuse piirangute indeksiga (Government Rest-
riction Index, GRI).

Sotsiaalse vihkamise kiimnepunktilise skaalaga mooddetakse indi-
viidide, organisatsioonide ja sotsiaalsete rithmade religioosset vihka-
mist ning see sisaldab 13 moodet. Valitsuse piirangute kiimnepunktilise
skaalaga moodetakse valitsuse meetmeid (20 meedet) uskumuste leviku
piiramiseks ja rituaalide keelustamiseks (Grim 2013: 4).

Pew’ indeksite pohjal voib viita, et religioosset erinevust ndhakse
probleemina, vihkamine ja diskrimineerimine religioosse tunnuse alusel
on kasvanud ja valitsused on rohkem hakanud reguleerima religiooni kui
sotsiaalseid konflikte tekitavat valdkonda. Euroopas valitsused késitlevad
islamit seoses integratsiooniga (Foner, Alba 2008: 368), lddne ithiskonna
arusaamisega usulisest sallivusest ja indiviidide rakendusega to6turul
(Amnesty International 2012: 105—113). Euroopas on valitsuste piirav
tegevus mediaanina madalam kui tileilmne keskmine — iileilmselt 2,3;
Euroopas 1,9; Eestis 0,4 (2014. a andmed).’ Pew’ uurimiskeskus on kokku
kogunud andmeid 198 riigi (territooriumi) kohta. Eestis on autorite arva-
tes religioosse vihkamise indeksi madala méara pohjuseks eelkdige ini-
meste religioosne teadmatus: religiooni tajutakse formaalse kohustusena,
inimestel puudub oma arvamus. Valitsusel puudub vajadus rakendada
meetmeid seetottu, et religioossete konfliktide oht on vdiksem kui teis-
tes riikides.

> Moslemeid tajutakse Euroopas laialdaselt ja stereotiitipselt religioos-
selt konservatiivsetena (Strabac, Listhaug 2008: 268—286, empiirilised
uuringud).

Euroopas on ilmalik véim lahutatud kiriklikust ja religioossus on ini-
mese eraasi. [lmalikus riigis keeldub rahvastiku enamik tunnistamast
igasuguse religioosse rithma tilemvoimu, isegi dominantse religioosse
rithma rituaalide jargi korraldatavad avalikud tseremooniad kannavad
pigem siimboolset tahendust kui omavad sisulist méju (riiklikud tanu-
palved, ehitiste sissednnistamised).

3Vt PEW-Templeton Global Religious Futures: Europe. Restrictions on Religion. 2014.
http://www.globalreligiousfutures.org/regions/europe/religious_restrictions#/?region_
name=All%20Countries&restrictions_year=2014
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Siinkohal esitame Miinsteri iilikooli uurimuse (2010. aasta, 1200 tiirgi
paritolu vastajat) ,Integration und Religion aus der Sicht von Tiirkei-
stimmigen in Deutschland” tulemused (Pollack jt 2016).

Muinsteri Ulikooli uuring 1 - vaitega ndus % vastanutest

Moslemi naised peaksid kandma peakatet

Islami levitamise huvides on vagivald digustatud
Ladnest lahtuv hadaoht islamile digustab végivalda
Ainult islam lahendab kéik meie aja probleemid

On olemas vaid tiks toeline religioon

Moslemid peavad taotlema tagasipo6rdumist
Muhamedi-aegse elukorralduse juurde

Minu religiooni néuete jargimine on tahtsam
elukohajargse maa seaduste jargimisest

Diagramm 1. Miinsteri tlikooli uuring 1
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Miinsteri Ulikooli uuring 2 - vditega ndus % vastanutest

Hoolimata sellest, kuivord tugevalt ma ka ei putiaks,
ei aktsepteerita mind Saksa thiskonna liikmena

Etnilise tiirklasena tunnen ma end
teise sordi kodanikuna

Islam sobib taielikult Iddnemaailma

Ma olen vihane, kui moslemeid suidistatakse
alati esimesena Uikskoik millises terroriaktis

Seadusega peaks keelama raamatud ja filmid, mis
riindavad religiooni / solvavad religioosseid inimesi

Diagramm 2. Miinsteri Ulikooli uuring 2
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Diagrammidest 1 ja 2 ndeme jargmist.

D Oma religiooni toekspidamiste korgemale tostmine riigi seadustest néitab, et
kokku 51% vastanutest ei tunne end sotsiaalselt kohanenuna — nad on teise
sordi kodanikud. 54% iitleb, et pingutustest hoolimata ei aktsepteerita tiirk-
lasi Saksa ithiskonna liikmetena. 83% tajub, et moslemeid stitidistatakse alati
terrorismis.

D Moslemite vastuseid voib vaadelda reaktsioonina ldénemaailmale ja ladne
elanikkonna suhtumises moslemitesse kui ebalojaalsetesse kodanikesse. Sul-
. 4 . . o L~ . e e ee 5
gumise tulemusena eelistatakse islami toekspidamisi riigi seadustele (47%),
islamit peetakse ainsaks toeliseks religiooniks (50%), eelistatakse tagasip606r-
dumist Muhamedi-aegse elukorralduse juurde (32%), ndhakse koikide prob-
leemide lahendust ainult islamis (26%).

Vastuseisu riigiga ennustavad moslemite seisukohad: religiooni solvamise
keelamine (sonavabaduse kiisimus), vagivalla 6igustamine religioossel
pohjusel, loori kandmise kohustus naistel (vastuolu individuaalse vaba-
dusega) ja lojaalsuse kiisimus.’ Ciftci jt (2016: 271-292) empiirilisest
uuringust selgub, et religioosset identiteeti voib seostada sallimatu suh-
tumisega religioosselt teistsugustesse. Ladne {ihiskondades on lojaalsu-
sest tulenevad julgeolekukaalutlused téhtsamad kui kultuuriline erinevus,
kuid ténu kohaliku kultuuri tundmisele aktsepteerivad kohalikud teisest
kultuurist tulnud isikuid rohkem (Asendorpf, Motti-Sefanidi 2017: 2).

Islami ja budismi doktriini erinev tajumine

Laanlased tajuvad islamit kui religiooni, mis on seotud moslemikogu-
kondadesse kuulumisega ja mida pigem talutakse. Moslemikogudused

4+ Sulgumisega seonduvad sellised islami opetlaste seisukohad, mis kutsuvad mosle-
meid rahule jatma, voimaldama neil rahulikult omaette moseedes palvetada ja elada
oma kodudes (Ahmed 1993: 5). Mingil moel kutsub see iiles isolatsioonile, avatud
diskussioonist hoidumisele ning aitab kaasa poliselanike hulgas arvamusele moslemitest
kui ajutisest ndahtusest, millest on ohutum eemale hoida.

sQigust ei saa kisitleda kultuurilisest keskkonnast eraldiseisvana, moslemikogukonnas
on islamil riiklikule digusele maju isegi kodanikulojaalsuse puhul (Halpérin 2009: 352).

s K. Kovalskaya (2017: 141) védidab, et Venemaal jaotatakse islam traditsiooniliseks ja
ebatraditsiooniliseks islamiks, valitsuse suhtumise maéarab vastavate moslemikogukon-
dade lojaalsus valitsusele.
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on voorastele suhteliselt suletud, rituaalides osalemine rangelt regle-
menteeritud, islamidpetus on korvalseisjatele tisna tundmatu (Helbing
2012) ja moslemite oma kogukonda sulgumine vihendab nende toime-
tulekuvoimet sotsiaalses keskkonnas. Moslemikultuur areneb koha-
likust kultuurist lahusolevana,” mitte tulevase iihise kultuuri osana.
Moslemeid ei uurita iilevoetava kultuuri kandjatena, vaid eesmargiks
on sotsiaalsete ohtude digeaegne mahasurumine.®

Nihes moslemeid suhteliselt halbade omadustega religioosse riih-
mana, voib oletada, et:

D hoidutakse kontaktidest (halbade inimestega pole méttekas suhelda) ja seega
tiksteisest arusaamine ei muutu. Sellise rithma arvulist ja kultuurilise moju-
kuse kasvu soovitakse piirata;

D arusaamise muutumatus tdhendab kultuuriliste erisuste séilimist ja kultuuri-
mustrite iilekandumist ega kokkusulamist ei toimu.

Budismi puhul voime tdheldada kahte suunda — esiteks budistlike dpe-
tuste stigavat tundmadppimist ja liitumist budistlike kogukondadega.
Selline suund nouab religioosset huvi ja on esindatud iisna viikese-
arvulise hulgana. Korvalseisjad tajuvad seda budistliku elamisopetuse
omaksvotuna, mis ei riiva kohalikku dominantset véartussiisteemi.
Teine suund on budistlike praktikate tilevotmine budistlikku kogu-
dusse kuulumata. Seejuures ei pruugi tolgendamine olla tildsegi koos-
kolas doktriiniga, vaid kannab kommertslikku iseloomu (Ferrier 2017).

Religioossete védrtuste tolgendamine ja iilevotmine moraalsetena
eeldab:

D nende eraldamist kindlast geograafilisest lahtekohast — selleks tuleb timber
motestada tdhendused teisele piirkonnale omane ja kohalik. Budismi puhul
on tdheldatav, et kuigi opetuse geograafiline lite on tuvastatav, voime réa-
kida budismi ladnelikust tdlgendusest ja ldédnes asuvatest keskustest. Sel-
line budism on vastuvoetav lddnlasele, kes tajub 6petust kohaliku kultuuri

7Moslemi hiphopis on tdhtsal kohal rithmakuuluvus, mida mittemoslemist muusikutel
on raske viljendada (Nilan 2017: 127-148).

8 Eksisteerib kaks ldhenemist: a) religioon kui kultuur, b) religioon kui ideoloogia
(Williams 1996: 368). Kui moslemid nouavad islamireeglite aktsepteerimist kohtutes voi
rakendavad véagivalda, siis omandab islam ideoloogia tdhenduse (Vatikiotis (1987) 2016).
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koostisosana. Islamit iseloomustab kuuluvus teise piirkonda, kuigi on teh-
tud katseid luua Euroopa islamit;

D sotsiaalse vorgustiku imberkujunemist ja erinevate vorgustike seostumist.

Enne lddnlastele tutvustamist on budismi iseloomustatud kui erinevate
doktriinide ning kohalike praktikate ja uskumuste mosaiiki. 19. sajandi
jooksul 16id lddne opetlased ja koloniaalametnikud budismi nn budismi
protestantliku vormi (Schober 2012: 14, Higgins 2012: 112, Baumann
1997: 270). 20. sajandi viiekiimnendatel-kuuekiimnendatel aastatel
soodustasid budismi tutvustamist koloniaalsojad Aasias, millest votsid
osa ldédne noormehed. Samasse perioodi jadvad popkultuuri esindajate
katsed viia budistlikke praktikaid muusikasse, kunsti, filmi (Feichtinger
2014: 28—43), sporti jne (Borup 2016: 41—55). Budismi nn maaletooja-
teks olid peamiselt lddnlased, keda rithmateooria jargi peeti omadeks.
Neil oli autoriteeti, et olla kultuuriliseks eeskujuks. Modernne budism
pole ainuiiksi lddne teoloogilise motte arendus, budismi aitasid ldéne
jaoks vastuvoetavaks muuta Aasia budistid (Mahan 2008). Tdnapédeval
on uue budismi esindajad ladnes haritud, edukad ja nende viljeldav
budism on segu mitmesugustest suundadest ning praktikatest (Cole-
man 2002). Tekkinud on budistlikke vairtusi edasi kandev sotsiaalne
vorgustik, mis muuhulgas mojutab vanemate valikuid lastele hariduse
andmisel (Cirklova 2012: 263).

Budismi levik Euroopas on seostatav vastureaktsiooniga ratsionaal-
sele kapitalismile, selle aluseks olevale protestantismile ja kapitalismi
kriisile. Budism on emotsionaalselt seostatav indiviidi enesearenguga
(Morgan 2013: 509), senisest erineva stimboolse tee otsinguga — budist-
lik sotsiaalne kriitika on seotud nn spiritus’e imberkujundamisega.’
Protestantlikku kapitalismi ndahakse sotsiaalse ebavordsuse ja konflik-
tide tahtsa allikana, kapitalismi vaimu muutmine toimub inimese sise-
mise vadrtusarengu kaudu — inimestevahelistes suhetes on vaja hiiljata
kasulikkuse ratsionaalne kalkuleerimine.

Et kapitalistikus tihiskonnas pole voimalik elada ratsionaalsete tehin-
guteta, siis kujuneb vélja isik, kes on seesmiselt vadrtuspohiselt otsustav,

9Budismi tajutakse ldénes: a) kui loodusrahvaste psithholoogiat, b) kui lddne psithho-
teraapia osa, ¢) kui uut budistlikku liikumist, mis on kriitilises dialoogis ldéne ateistliku
teadusega (Virtbauer 2012: 251).
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kuid kaaskodanike suhtes instrumentaalselt ratsionaalne — ta ei tekita
teistele kodanikele liigseid kontaktikulusid ega sea sotsiaalseid ja stim-
boolseid barjddre. Dominantse religiooniga puuduvad vastuolud ja on
voimalik dialoog (Human 1998: 394), budistlike vaartuste kandjad on
osa polisest populatsioonist ja neid tajutakse omadena.

Budistlikke tavasid on rakendatud vordlemisi vabalt (seda suunda on
nimetatud ka sekulaarseks budismiks)," kusjuures narratiivid pole nii-
vord religioossed, kuivord seotud tervisliku toitumisega, energia liiku-
misega kehas jne. Budismi saab viljelda ka selline inimene, kes suhtub
igasugusesse religiooni vaenulikult. Pohimotteliselt saab sellise kohan-
dumise puhul jétta alles senised vadrtused, mistottu ei teki vadrtuste
kokkuporget.

Kuna budistide hulka kuulub suhteliselt viike osa populatsioonist,
siis ei saa neil olla vdimuambitsioone. Euroopas on budism poliitika-
viline ja kuulub privaatsfadri. Euroopa budistid ei noua sotsiaalsete ins-
titutsioonide lammutamist ja seega puudub vajadus rakendada nende
suhtes valitsuse piiranguid. Ei teki valikut, kas esmajdrjekorras kehtib
riigi seadus voi religioosne reegel, sest seadus iildiselt ei reguleeri reli-
gioosseid reegleid. Budismi sisenemise ja vdljumise barjaarid on mada-
lad, imbermatlemine ei too kaasa sotsiaalseid karistusi.

Kuna budismi tutvustatakse sageli kommertslikel eesmarkidel, siis
vastavad keskused pole osavotjate suhtes eriti ranged. Paljudel juhtudel
on iritused avatud ka mittebudistidele, rituaalidest voib osa votta vali-
kuliselt ja osavotust voib loobuda. Budistlik siimboolika ei astu voitlusse
kohaliku kultuurisimboolikaga, neid on isegi voimalik tolkida domi-
nantkultuuri. Voib arvata ka, et budistlike elementide sissetoomine ei
muuda sotsiaalsete rithmade kultuuride tasakaalu, sest budismi moju
on selleks liiga nork.

Islamile on ajalooliselt omistatud vaenlase (Campbell 2015: 8), pal-
judes kirjandus- ja kunstiteostes antud moslemitele sissetungija tdhen-
dus. Islamitihiskondade keskaegne panus antiikkultuuri sédilimisel on
suhteliselt viahe tuntud ja seda teavad peamiselt haritud ringkonnad.
Seoses immigratsioonilainega on tédnapéaeval rahvahulkade seas islami

10 Protestantlikku budismi on vastukaaluks ldéne kristlusele, kuid piitiab budismist
ladne inimese jaoks vilistada liigse miitoloogilise ja rituaalse aspekti. Sekulaarne budism
on eelkoige budismi mittereligioosne vorm, mis piitiab rakendada budismist périt tead-
vuspraktikaid eelkoige teraapilistel eesmarkidel.
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kandjatena teadvustatud viheharitud pogenikud, kes on sageli konflikt-
sed, abivajavad ega ole kultuuriliselt autoriteetsed. Moslemikogukon-
dade suletuse tottu ei kandu sealne teoloogiline diskussioon teistesse
sotsiaalsetesse rithmadesse. Ulevaade islamist on puudulikum kui tead-
mine islamist.

Euroopale on iseloomulik religioosne individualism. Isegi usklikke
iseloomustatakse usklikena kogudusse kuulumata," millega tihtipeale
kaasneb eneseotsimine, traditsiooniliste rituaalide eitamine (Zinnbauer jt
1997: 561-564) ja mis soodustab tileminekut ithest spirituaalsest suunast
teise. Islamis sellist laialivalgumist ei aktsepteerita. Ei eristata seda, mis
kuulub jumalale ja mis inimesele — koik kuulub jumalale ja religioossed
reeglid on vastuvaidlematuks tditmiseks (Hunter 1998). Islami seisukohalt
ei saa olla jumalast eraldiseisvat moraali ja kditumist (Morgan 2011: 2).
Seega saab kultuurivahetust ja vooraste kultuurielementide tilevotmist
kasitleda kui pithaduse riivetust, sest religioosne jaikus noéuab koigi
islamireeglite tditmist koikjal ja igal ajal. Moslemite keskused piiritlevad
isna rangelt moslemeid ja mittemoslemeid, samuti mehi ja naisi. Viimane
eristus voib ladne kultuuriruumis kasvanud inimestele olla tdiesti vastu-
votmatu. Rituaalid ei luba osalist pithendumist, néiteks ei saa kéia palve-
tamas ja siis siirduda seapraadi s66ma. Ladneliku usuvabadusega seotud
usuvahetust ei aktsepteerita. Lidne tavasiimboolika kasutamine ja kunst
on sageli keelatud. See koik eristab moslemeid ldénlase silmis teravalt
ja isegi heasoovliku suhtumise korral voidakse konfliktide valtimiseks
kokkupuutest hoiduda. Kui aga panna ldédnelike védartuste korvale eel-
pool kiisitlustes esitatud moslemite veendumus, et islami (ja range islami)
védrtusi ja norme tuleb levitada, siis toimubki kultuuride kokkuporge.

Artikli autorite arvates jatkub Euroopas budismi edasine levik. Seda
voib pidurdada ainult pogenike vool Aasiast, kes toovad kaasa konser-
vatiivseid véartusi ja kelle kogukonnad voiksid sotsiaalsetes hierarhiates
konflikte tekitada. Moslemitesse suhtumises vastandumine ei vihene,
seda voiks korvaldada ainult nn euroislami doktriini sonastamine. Senine
negatiivne suhtumine moslemitesse, mis viljendub méningatel juhtudel
vihkamise ja diskrimineerimisena, voib jadda piisima samale tasemele.

1] g4ne tihiskondades on paljudele religioonist huvitatud isikutele omane ,,uskumine
ilma kuulumiseta“, mis tihendab, et end ei seostata koguduse kui organisatsioonilise
vormiga. Selle tulemusena vaheneb kiriku kui kogukonda ithendava institutsiooni taht-
sus ja rohkenevad ametlike rituaalidega paralleelsed religioossed tegevused.
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Moslemite puhul kerkib paevakorda kiisimus, kas nende religioon voiks
Euroopa demokraatia tingimustes tolerantsemaks muutuda — voéib-olla
isegi koraani moningaid seisukohti vaidlustavana? Kas sellisel muutusel
voiks olla tagasimoju traditsioonilistele islamimaadele? Mida tdhendab
voimaliku muutuse seisukohalt immigrantide pidev juurdevool konser-
vatiivsetest islamimaadest? Kui pikk voiks olla muudatuste periood ja
kas seda saab ajaliselt vorrelda kristliku narratiivi muutusega? Kas nar-
ratiivi teisenemine voiks muuta suhteid populatsiooni iilejdénud osaga
voi jadvad sotsiaalsed piirid ikkagi kehtima?

Autorid arvavad, et ldhitulevikus vastuolud moslemi ning nii krist-
liku kui ka ateistliku kogukonna vahel teravnevad, sest rithmadiinaamika
mudelite kohaselt ennustab moslemite osakaalu kasv, et nende néuded
muuta kultuurilist tasakaalu jadvad jousse. Samas jalgivad valitsused mos-
lemite sotsiaalsete vorgustike levimist ja fundamentaalse islami ohu korral
levikut reguleeritakse, kuid valitsuste jalgiv tegevus ei méjuta budismi dpe-
tamist ning budistlikke sotsiaalseid vorgustikke Euroopas see ei puuduta.

Kokkuvotteks

Vihkamine takistab, positiivne suhtumine soodustab kultuurimustrite
tilekandumist. Vihatava grupi kultuur jaetakse tdhelepanuta voi uuri-
takse seda ohu korvaldamise seisukohalt. Vihatava grupi lilkkmed tunne-
vad end torjututena ja oma identiteedi kaitseks luuakse rithmabarjaare.
Positiivse emotsiooni objektiks oleva rithma kultuur voetakse iile ter-
vikuna voi tiksikute elementidena. Islamit tajutakse kultuurilise ohuna,
millelt ei soovita iile votta, budismi aga elamisdpetusena, mille ele-
mente kaasatakse poliselanike kultuuri. Budismi puhul ei taju vastu-
vottev isik identiteedi kardinaalse muutmise vajadust. Islami puhul
on osaline usuline pithendumine ja religiooni hiilgamine lubamatu.
Moslemikogukonna laienedes on paratamatud sotsiaalsed kokku-
porked, mille kdigus moslemid piitiavad oma arvulist mojukust tou-
suga sotsiaalses hierarhias realiseerida. Religioosse vihkamise ja
valitsuse piirangute indeksid seoses islami tousuga kasvavad. Budismi
puhul ennustame poliselanike edasist positiivset suhtumist ja budistlike
kultuurielementide edasist kaasamist kohalikku kultuuri. Suurel maaral
aitab nendele tendentsidele kaasa islami ja budismi levitajate erinev
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taust — islami levikut seostatakse eelkoige vaheharitud immigrantidega,
budismi levik on aga seostatav kohaliku kultuuri (eriti popkultuuri)
autoriteetsete esindajate huvi ja soosinguga.
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