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1. Sissejuhatus: mittemuslimid
islami alusallikates ja islami 6iguses

Islam koosneb viiest alusallikate rithmast: Koraan ja seda selgitav kom-
mentaar (tafsir), parimus prohvet Muhammadist ja tema jiingritest
(sunna), prohvet Muhammadi elulood ja tema sojakaigud, islamiriigi
teket kirjeldavad ajaloot66d ja vallutuste kirjeldused (sirah, ta’rikh,
magazi, futith) ning digusalaste toode zanr (figh). Koigis neis toodes
on keskseks teemaks mittemuslimid, kellele viidatakse terminitega akl
al-kitab (mittemuslimitest monoteistid), kuffar ja musrikin (uskmatud),
dimmi'd (islami tilemvoimu all olevad uskmatud) voi nimetatakse neid
konkreetsete usukogukondade esindajatena, peamiselt juutide ja krist-
lastena. Mittemuslimite teema holmab Koraani ja selle kommentaaride
mahust u 30%, sunnast u 25% ja prohvet Muhammadi elulugudest kuni
80%, samuti on see kesksel kohal ajalooté6de erinevates Zanrites.'

! Islamoloogias pole seni selleteemalisi kokkuvdtlikke arve publitseeritud. Kéesole-
vas artiklis esitatud arvandmed islamiallikates sisalduvate mittemuslimite hulga kohta
pohinevad siinkirjutaja doktorit66 ,Mittemuslimid islami kanoonilistes tekstides”
kokkuvétetel, mida tutvustati ajakirja Akadeemia auhinnaseminari (24.01.2017) ette-
kandes ,Mittemuslimite temaatika maht islami alusallikates, ja Tallinna Ulikooli
doktoriseminari (05.05.2017) ettekandes ,Non-muslims in the canonical texts of Islam*
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Valdav osa Koraanist on mittemuslimite suhtes negatiivselt meelestatud,
kuid kohati esineb neutraalset ja lausa sobralikku suhtumist. Koraani-
kommentaarid kisitlevad suhtumist mittemuslimitesse etapiviisiliselt,
arenguna sobralikkusest Meka perioodil (kuni aastani 622) aina suurema
vastandumiseni neile Mediina perioodil (622—632) kuni nende vaenlasteks
kuulutamiseni vahetult enne Muhammadi surma 632. aastal. Ka valdav osa
sunnast ja ajalootoodest on mittemuslimite suhtes negatiivselt meelesta-
tud, kirjeldades prohvet Muhammadi ja tema jiingrite edukaid sojakaike
mittemuslimite vastu ning nagu kommentaarides, peavad ka ajaloot66d
mittemuslimite suhtes sobralikuks Meka perioodi, kui muslimitel polnud
veel jaksu ebadiglust kehastavatele mittemuslimitele sojaliselt vastu astuda.

Koraani, koraanikommentaaride, sunna ja ajaloot6dde pohjal koos-
tatud islami diguses on mittemuslimite teema iiks mahukamaid,
moodustades viga ligikaudselt u 15-20% figh'i kogumahust. Rohutatakse,
et muslimid on véljaspool islamimaailma asuvate teiseusksetega soja-
seisukorras niikaua, kui need alluvad poliitiliselt islamile, mille margiks
on pearahamaks gizya — selle tasumise korral saavad uskmatutest tea-
tava usulise autonoomiaga dimmi’d, kelle 6igused on vorreldes musli-
mitega tugevasti piiratud.’

Vottes kokku nelja allikaterithma kohati vastuolulised pohimotted ja
kujundades nendest kindlapiirilised seadusesétted, on just islami diguse
toodel keskne tdhtsus islami suhtumise méaératlemisel teiseusksetesse.

Islami diguse peamised seisukohad mittemuslimite suhtes méérat-
leti tildjoontes 8.—9. sajandi vahetusel kirjutatud islami 6iguse kolmes
peamises to6s: Abu Yasufi (735—798) Kitab al-harag,’” Aba ‘Abdallah
Muhammad ibn Idris a$-Safi'* (767—820) Kitab al-umm ja Muhammad
ibn al-Hasan aé—Sayb{mi (749—805) esimeseks rahvusvahelise diguse
kisitluseks peetav Siyar.’

2 Sissejuhatavalt viie islami alusallika suhtumisest mittemuslimitesse vt Peterson 2016,
3:447-485.

3 Standardvéljaanne Aba Yasuf 1382/1962. Selle t66 peamisi teiseuskseid késitlevaid
seisukohti eestikeelses tolkes vt Abt Yasuf 2017; todst ja selle autorist vt ka Peterson
2016, 4: 684—686.

4 Varajase islami tiks autoriteetsemaid digusteadlasi, kelle vaadetel kujunes hiljem iiks
islami neljast diguskoolkonnast. Tinapéevane viljaanne: al-Umm (a$-Safi'i 2001). Ule-
vaade autorist ja tema to0st: Peterson 2016, 4: 692—696.

5 Selle too standardtekst: aé—ﬁaybéni 1975. Ulevaade autorist ja tema toost: Peterson
2016, 4: 686—691.
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Kolme t66 ithtne seisukoht teiseusksete suhtes on tees maailma jagu-
nemisest omavahel vaenutsevaks dar al-islam’iks (‘islami ala’) ja dar
al-harb’iks (‘sdjaala’) ning veendumus oiglust kehastava islami voidust
ebadiglust kehastava uskmatuse (kufr) iile. Need postulaadid kehtivad
islami 6iguses ka tdnapdeval. Alates nendest tekstidest jaguneb uskma-
tute vastane pingutus dzihaad juba kaheks liigiks: fard kifaya — kogu-
kondlik kohustus islami levitamiseks riindava dzihaadi néol, millest peab
eduka sojakdigu korraldamiseks osa votma piisav hulk voitlusvoimelisi
muslimitest mehi, ning teiseks fard ‘ayn — isikupohine kohustus vaen-
lase riinnaku puhul, mida peavad tditma koik muslimid. Kuna nende
tekstide kirjutamise ajaks 9. sajandil oli muslimite vallutuste hoog juba
raugemas, siis moondakse, et iileilmne islamilevik voib ajutiselt pea-
tuda uskmatutega rahu (sulh) solmimise korral, kuid need kolm t66d ei
sisalda kahtlust — nagu kogu hilisem islami digustraditsioon tdnapée-
vani —, et islami iileilmne tilemvoim on maiselt ja reaalselt saavutatav.
Nimetatud t6ddes on keskne pohiméte, et kogu maailm kuulub islamisse
pooramisele kas islamikutsungiga (da ‘wah), millele kuuletudes siilita-
vad endised uskmatud kogu oma vara ja saavad vordoiguslikeks musli-
miteks, voi alistumislepingutega, mida tdites nad séilitavad oma usu ja
suure osa oma varast, kuid kaotavad poliitilise voimu. Kummastki voi-
malusest keeldumise korral allutatakse mittemuslimid sojaga ja sel juhul
kasitletakse sojasaagina koike uskmatutega seonduvat: nende maad ja
ehitised lahevad islamiriigi omandisse (sellise omandi termin on fay’),
naised-lapsed ja igat liiki vallasvara samuti — sellest eraldatakse islami-
riigi kasuks viiendik (hums), neli viiendikku aga kuulub dzihaadist osa
votnud muslimite vahel sdjasaagina (ganimah) drajagamisele.’

Seega kujuneb islami diguses juba 9. sajandi alguseks vilja seisukoht,
et tileilmses islamiriigis voivad piiratud kujul eksisteerida islamiriigile
alluvate dimmi'de kogukonnad, kuid islami voimu alt vélja jaédvate ise-
seisvate usukogukondade olemasolu on islami jaoks vastuvoetamatu.
Need kolm t66d on ithel meelel, et uskmatutega voib rahu s6lmida vaid
ajutiselt ja nende vastu on muslimitel olemuslik vaen.

6 Kolme teksti vordlust ja nendes esitatud islami riikluse peamistest terminitest vt
Peterson, 2016, 4: 696—700. Voidetud vaenlaste varade jagamisest ja kasutamisest nii
islamiriigi kui ka dzihaadist osavotjate poolt vt Aba Yasuf 2017.
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Praktiliste sojapidamisreeglite keskse pohimottena voivad musli-

mid pérast mittemuslimite alistamist lahingus voitlusvoimelised mehed
hukata, orjastada voi vahetada vastaspoole vangide vastu, uskmatute nai-
sed-lapsed kuuluvad sojasaagi hulka, neid voib orjastada ja seksuaalselt
nendega labi kiia (Aba Yasuf 2017: 1280-1281, 1293—1294,). Varajastes
figh'i toodes aga lahknevad arvamused, kas mittemuslimeid voib riin-
nata islamisse kutsumata, sest naaberalade elanikud on islamist teadli-
kud ja seega on islamikutsung (da ‘wah) neile formaalselt esitatud, voi
oleks siiski soovitatav edastada enne lahingut uus kutsung ja selgitada
dimmi'deks hakkamise voimalust (Peterson 2016, 4: 696—700).

Jargnevate sajandite kesksed islami diguse t66d — allpool pohjaliku-
malt vaadeldav al-Marginani al-Hiddya ja 14. sajandi 6petlase Sihab
ad-Din Abu ‘Abbas Ahmad bin an-Naqib al-Misri (1302-1367) ‘Umdat
as-salik wa ‘uddat an-nasik — arendavad kolme 9. sajandi t66 vaateid
edasi ja tdiendavad neid, kuid ikkagi neist tédielikult lahtudes.

Ka tdnapdevase islami diguse araabiakeelsed t60d evivad varajaste
figh'i toode seisukohti islamiriigi, mittemuslimite ja islami valdustest
véljapoole jadvate alade kohta, tosi kiill, vahel koige teravamaid teema-
sid veidi pehmemalt iimber sdnastades, kuid seaduste sisu muutmata.’

7Vt nditeks tdnapédevast, aastatel 1983—2006 vilja antud ja Kuveidi voimudelt ametliku
heakskiidu saanud autoriteetsemat ja mahukamat (45 koidet!) islamidiguse kisiraamatu
peatiikki dzihaadist ja uskmatutest, mis kohati piitiab dzihaaditeemat pehmemaks ja
tdnapdevasemaks teha, rohutades riindava-sojalise korval selle teisi tahke, kuid samas
varjamata keskaegsete figh'i toode seisukohtade tuginemist islami alusallikate vastavatele
tiheselt moistetavatele kiskudele (al-Mawsitat al-fighiyah 1983—2006, Vol. 16, 124—165
ja Vol. 35, 14—29). Teised tédnapdevased oiguskogumikud on veel otsekohesemad, néi-
teks rohutab dzihaadile pithendatud peatiikk ,Kitab al-gihad fi sabil Allah*: ,Dzihaad
Allahi teel: see on voimas ja laiahaardeline eneseohverdus uskmatutega taplemise labi,
ptitidlus Allahi palge ette (al-Mawsii‘at al-fiqgh al-islami 2009, Vol. 5: 434—454, viidatud
koht 1k 435). Viimane siinkirjutajale kitte juhtunud tdhtsam islamidiguse entsiiklopee-
dia on kogumik nimega al-Mawsii‘at al-figh al-islami wa al-qadaya al-ma‘amarah, mis
lahtub tédnapdevase islamidiguse selgitamisel vaid keskaegsetest figh'i toodest ja peab
dzihaadi uskmatutevastaseks kohustuseks, sitestades selle olemuse: ,Dzihaadi soovi-
tatavaks eesmadrgiks on islamikutsungi esitamine, tdelise religiooni iilendamine ning
kahjuliku uskmatuse korvaldamine ja uskmatute alistamine (al-Mawsii‘at al-figh al-is-
lami wa al-qadaya al-ma‘amarah 2010—2011, kus dzihaadile pithendatud peatiikk on
Vol. 3, 711-776, tsiteering 1k 714).
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2. Al-Marginani (1135-1197) ja tema al-Hidaya

Eelnimetatud kolme peamise islami diguse to6 — Abu Yasufi Kitab al-haragi,
a$-Safi'i Kitab al-umm’i ja a$-Saybani Siyari — kokkuvétvaks edasiaren-
duseks on sunniitliku islami tdhtsaim digusalane tekst, Kesk-Aasiast périt
hanafiidi diguskoolkonna digusteoreetiku Burhan ad-Din al-Marginant®
(1135—1197) al-Hidaya (Teejuhis), mis kujutab endast osalt al-Marginani vara-
semate toode kokkuvotet, osalt varasemate hanafiidi juristide, nagu ka juba
mainitud a$-Saybani ja vihem tuntud Ahmad bin Muhammad al-Qudari
(973—1037) digusalastes toodes sisalduva edasiarendust (Meron 2002: 92—94).

Al-Hidaya't tunnistavad autoriteetsena koik islami diguskoolkonnad.
See teos on ka tdnapéevase islami digusteaduse tiks tahtsamaid alustekste.
Suur populaarsus tuleneb asjaolust, et argumentatsiooni aluseks pole voetud
mitte ainult autori enda, hanafiidi 6iguskoolkonna seisukohti, vaid on piiii-
tud stinteesida koigi nelja peamise sunniitliku islami diguskoolkonna vaateid
ja kasutatud toonase islami diguse peamisi teoseid (Hallaq 2009: 374—376).
Al-Hiddya oli peamine 6igusjuhend arvukatele islamiriikidele pikkade sajan-
dite jooksul, 18. sajandiks kirjutati sellele u 60 tinapédevani teadaolevat ja
niiiidseks enamasti ka triikis avaldatud kommentaari,"’ mis teeb sellest iihe
ldbiuurituma ja kommenteerituma islami diguse alase t606 iildse.

Viimastel sajanditel on see saanud ka véljaspool islamimaailma koige
tuntumaks islami digusteoseks, selle késikirjade ja kommentaaride arv
ulatub ldénemaailma islamoloogia keskustes ja raamatukogudes sada-
desse. Just selle teose kaudu tutvus kristlik maailm esimest korda islami
Oigusega ning ka tanapdeval on see {iks enim Euroopa keeltesse tolgitud
ja Ladnes tuntud klassikalise islami digusteoseid.

Nagu teisedki islami diguse peamised t66d, koosneb ka al-Hiddaya
temaatilistest raamatutest, mida on kokku 57 ja mis tunduvalt mahult
iksteisest erinevad. Naiteks mahukamad, Kitab at-taharat (Rituaalse
puhastamise raamat) ja Kitab as-salat (Palvetamise raamat) holma-
vad sadu lehekiilgi ning jagunevad omakorda arvukateks peatiikkideks,
samas kui lithemad raamatud, néiteks Kitab al-hunta (Hermafrodiidi-
raamat), holmavad vaid paari lehekiilge.

8 Tema kohta vt Encyclopaedia of Islam (edaspidi EI), 6, 557—558.
° al-Hiddaya kasutamisest ja metodoloogiast vt Siddiqui 2012: 21—31 ja Meron 2002: 410—416.
10 Peamised to6d ja tekstiedastuse traditsioonid: EI, VI, 557 — 8.
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Mahukas on ka kogumiku tiheksas raamat, pealkirjaga Kitab as-sayar —
Sojakdikude raamat. Ténapdeva islami 6igus, mis vaatleb suhteid mitte-
muslimitega, ei saa labi ilma Séjakdikude raamatuta: selle valjavotted,
edasiarendused ja analiiiisid teiseusksetest on tdnapédevastes araabia-
keelsetes dzihaadikisitlustes kesksel kohal." Al-Hidaya on tihtsal kohal
ka muslimite ingliskeelsetes toodes, mis kisitlevad dzihaadi ja suhteid
mittemuslimitega,” korgelt hindavad seda teost ka ilmalike muslimite
kirjutatud ksitlused islamiriigist ja dzihaadist" nagu ka arvukad islami
oigusele pithendatud lddnlaste tood.™

Al-Hidaya viljaanded. Inglastest India kolonisaatoritel oli sealse
arvuka muslimite kogukonna haldamiseks vaja tugineda monele tildisele
ja muslimite hulgas hasti tuntud diguskésitlusele, milleks suurepéraselt
sobis al-Hiddya kui koiki islami koolkondi esindav teos. 18. sajandi teisel
poolel tolgiti see inglaste eestvedamisel araabiakeelsest originaalist parsia
keelde, mis oli suure osa India lingua franca. Pole andmeid, et see pérsia-
keelne tolge oleks toona ka triikitud kujul vdlja antud, arvatavasti kasuta-
sid seda kolonisaatorite teenistuses olevad islamiopetlased kasikirjalise
manuaalina. Aga just selle parsiakeelse teksti jargi tegi Briti orientalist
Charles Hamilton (1753—1792) esimesena tolke Euroopa keelde, peakirjaga
The heddya, or guide: a commentary on the Mussulman laws (1791),"” mille
aina uued timbertriikid on ilmunud alates 19. sajandist kuni tinapievani.'®

Al-Hidaya araabiakeelne originaal nédgi esmakordselt triikivalgust alles
1908. aastal neljakoitelise viljaandena Kairos, selle kommentaaridega
adaptatsioone avaldati korduvalt aga juba 19. sajandil. (EI, VI: 557—558).

11 Naiteks tdnapdeva iiks mahukamaid, 2000-lehekiiljeline ja koiki islami allikaid
kokkuvéttev kisitlus dzihaadist ja suhetest mittemuslimitega on al-Gihdd wa-al-qital fi
as-siydsah as-sar tyah (Haykal 1996), mis viitab kas otse al-Hidaya'le voi selle kommen-
taaridele peaaegu koigi sdda ja dzihaadi puudutavate kesksete teemade puhul.

12 Niiteks peatiikk , Taplemisest®, vt Shah 2011: 31-69.

13 Selles valdkonnas on keskne t66, mis viitab korduvalt ka al- Hidaya'le, Majid Khadduri
War and Peace in the Law of Islam (2006), ja seda on alates 1955. a mitu korda vilja antud.

14 Niiteks Hallaq 2009: 223—354; Kendall 2015; Bostom 2010: 18 —185; Siddiqui 2012: 10-35.

15 Vt ka Skreslet 2006: 82—83.

16 Naiteks Pakistanis ilmunud véljaanne, millele on pandud tmber tinapidevased
kaaned, kuid tekst ise kujutab 18. sajandi triikki ja tiitellehel on The Hedaya, or Guide: a
commentary on the Mussulman Laws. Translated by order of the governor-general and
council of Bengal, by Charles Hamilton. London: Bensley, 1791 (Hedaya, or Guide 1989)
ning kus suhteid uskmatutega kasitletakse 9. peatiikis (Ik 140—256); voi tiks viimaseid,
2007. a Baintner Darul Ishaati toimetamisel ilmunud arhaism (Marghinani 2007).
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Viimasel kiitmnendil on araabiakeelsest originaalist hakanud ilmuma
tdnapdevane tolge — Al-Hidayah: The Guidance, autoriks tuntud Pakis-
tani digusteadlane Imran Ahsan Nyazee (snd 1945), kelle t66d peetakse
koige autentsemaks Euroopa keelde tehtud al-Hiddaya tolkeks.

Vene keeles ilmus al-Hiddaya 1791. aasta ingliskeelse tolke vahendusel juba
19. sajandi 16pus pealkirjaga Kommenmapuu mycyrvmarckozo npasa ning
seda tsaariaegset tolget on hiljem korduvalt vilja antud. Viimastest mulle
katte juhtunud véljaannetest on eeldatavasti julgeolekukaalutlusel vélja jéetud
mitu tundlikku peatiikki, sh ka dzihaadi labiviimist sdtestav raamat nr 9 ehk
siis allpool tolkes esitatud Sojakdikude raamat. Véljaandjad on seda pohjen-
danud sellega, et ,selline teema ei paku huvi“ (Mapryxanm 2008, I: 411, mér-
kus 310). Tolgetest teistesse Euroopa keeltesse puudub siinkirjutajal iilevaade.

Tiirgikeelne tolge on ilmunud 1998. ja usbekikeelne 2000. aastal,
molemad al-Hiddaya araabiakeelsest originaalist; veel on ilmunud mitu
urdu- ja parsiakeelset viljaannet.

Alljargneva tolke aluseks on Mamelukkide 6ukonna véljapaistva opet-
lase Badr ad-Din al-‘Ayni (1360-1453) poolt al-Hidaya'le tehtud kom-
mentaar al-Binaya fi Sarh al-hidaya,” mille kuuenda koite lehekiilgedel
489—751 on Kitab as-sayari tekst koos al- ‘Ayni viga pohjalike kommentaa-
ridega (lehekiilje tilaosas on al-Hiddaya tekst, selle all al-‘Ayni kommentaar).

Al-Hidaya kujutab endast kontsentreeritud mottega, vahel tisnagi
raskesti arusaadavat teksti klassikalises araabia keeles, mille moistmise
eelduseks on hea islami diguse, ajaloo, olustiku, Koraani ja sunna ning
teistegi oigusalaste toode tundmine. Al-*Ayni selgitab pohjalikult teks-
tis leiduvaid termineid, nimesid ja vahel ka araabiakeelseid sonu, mil-
line kommentaarium oli ka siinkirjutajale suureks abiks.

3. Mittemuslimid al-Hidaya kasitluses

Islami suhet teiseusksetega késitleb al-Hidaya raamat nr 9 pealkirjaga
Kitab as-sayar — Séjakdikude raamat (al-*Ayni 1990: 6, 489—751), kuid
mida on pealkirja vokaliseerimata tekstides voimalik lugeda ka kui Kitab
as-sayr — Kditumisjuhendi raamat voi Kulgemise raamat (voi ka mit-
muses Kitab as-siyar — Kditumisjuhendite/Kulgemiste raamat). See

17 Edaspidi: al-‘Ayni 1990.
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kujutab endast mahukat, sissejuhatuseks ja itheksaks peatiikiks jagatud
pohjalikku iilevaadet muslimite suhetest uskmatute ja nende valdus-
tega, mis algab iildise olukorra maaratlusega islami ja uskmatuse (koik
teised religioonid) vahel, vaatleb pohjalikult lahingutegevust uskmatute
vastu ja nendelt saadava sdjasaagi jagamist ning lopeb peatiikkidega
keskvoimu vastastest islamiméssulistest. Kuna see sadu lehekiilgi hol-
mav osa al-Hidaya’st on tolkimiseks liiga mahukas, kuid samas keskne
islami tekst mittemuslimite kohta, siis teen jargnevalt kokkuvotte Kitab
as-sayar’i itheksa peatiiki sisust, millele jargneb sissejuhatuse ja esimese
peatiiki osaline tolge.

Sissejuhatus ja I peatiikk. Sissejuhatus ja esimene peatiikk pealkir-
jaga ,Kayfiyah al-qital“ — ,Taplusviisid” (al-‘Ayni 1990: 6, 496—513)
sdtestab islami iildise pohimotte, et dzihaad on kogukondlik kohustus
(fard kifaya) juhul, kui islam riindab uskmatuid. Sellisest sojast islami
levitamise nimel peab osa votma nii palju voitlusvoimelisi mehi, kui
seda on vaja eduka pealetungi labiviimiseks, ning uskmatute vastased
ofensiivid peaksid toimuma muslimite pealiku eestvedamisel regulaar-
selt.” Juhiks on kaliif, piiriddrse piirkonna asevalitseja voi moni muu
juht — sageli kasutatakse sellises kontekstis arhailist terminit imaam
ehk usujuht. Neil tingimustel loetakse dzihaadikohustus kogukondlikult
taidetuks. Islamimaailma vaen muu maailma vastu kestab aegade 16puni
voi islami voiduni. Satestatakse mittemuslimite riindamise teoreetilised
alused ja labiviimise metoodika: voideldakse seni, kuni paganad nende
hulgast kas astuvad islamisse voi voitlevad surmani, monoteistidele aga
jaetakse ka kolmas voimalus — alluda islamiriigile pearaha maksvate ja
odigustes tugevalt piiratud dimmi’dena.”

Vaenlase riinnaku puhul® on dzihaad isikupohine kohustus (fard
‘ayn), kui koik meessoost voitlusvoimelised muslimid peavad vaenlase
vastu kas sddima v6i muul moel nendele vastu hakkama ning nende nai-
sed, lapsed ja orjad voivad neid aidata voi ka ise vaenlase vastu sodida.

18 Hilisemates toodes kujuneb arvamus, et sellised uskmatute vastased riinded peavad
toimima vidhemalt kord aastas — vt Hawwd 1994: 3236.

19 Selliseid pohimétteid kokkuvoetuna hilisemas islami diguses vt Khadduri 2006: 59—66.

20 Kuigi otsesonu siin seda ei 6elda, oli selleks ajaks vélja kujunenud arusaam, et koik
need muslimite vallutatud alad, kus juba $ariaat diguskorralduslikult kehtib, on islami
polised alad ning nende riindamine mittemuslimite poolt on ka riinne islami vastu, mil-
lele vastu hakkamine kujutab endast isikupohist kohustust (vt Khadduri 2006: 155-157).
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Islami koolkondande seisukohti vorreldes peetakse lubatavaks mitte-
muslimite riindamist ka islamikutsungit (da ‘wah) esitamata, viidates
seejuures prohvet Muhammadi praktikale;* uskmatuse likvideerimisel
sojaolukorras peetakse lubatavaks muslimitest naiste, laste jt voitlus-
voimetute hukkumist muslimite kée labi; lubatud on vaenlase alade/
vara poletamine, tileujutamine ja koik teised edu toovad sojapidamis-
meetodid; lahingu kdigus voib tappa vaenlase naisi ja lapsi juhul, kui
need voitlusest osa votavad; autor juhib tdhelepanu asjaolule, et osa
diguskoolkondi lubab tappa ka vaenlase vanureid ja vigaseid.”

II peatiikk ,Al-Muwa'‘adah wa man yagiuz amanahu“ — ,Vahe-
rahust ja sellest, kelle kohta kehtib turve® (al-‘Ayni 1990: 6, 514—532)
kasitleb mittemuslimitega solmitavaid rahulepinguid ning neile islami
territooriumil viibimiseks kaitse (aman) andmise ja selle toimimise
pohimotteid.

Selgitatakse, et mittemuslimitega sélmitav rahu saab olla vaid ajutist
laadi, sest tildine eesmérk on koigi uskmatute allutamine islamile. Proh-
vet Muhammadi ja Meka paganate vahel 628. a solmitud Hudaybiyyah’
kokkuleppe eeskujul on rahulepingute standardperioodiks kiimme
aastat, mida voib vajaduse korral ka pikendada. Rahulepingu voib tiihis-
tada siis, kui islam sellisest teguviisist kasu saab, nii nagu Muhammad
tithistas Hudaybiyyah’ kokkuleppe 630. aastal. Kuid siis peab vastas-
poolt tithistamisest teavitada ning enne vaenutegevuse alustamist
tuleb oodata, veendumaks, et teade on joudnud vastase valitsejani ja
tihistamisteade vaenlase maal levinud. Sojategevust voib alustada ette
teatamata aga juhul, kui uskmatud ise rikuvad rahulepingut. Uskmatute
valitseja teadmata nende viikse rithma sooritatud ro6vretke voi mone
sojasalga lokaalset tegevust ei peeta lepingu rikkumiseks.

Mittemuslimitega peetavat soda islami iildise voidu nimel voib rahu
solmimisega peatada vaid juhul, kui muslimid pole konkreetsel hetkel
voimelised uskmatuid riindama; kui uskmatud pakuvad rahu s6lmimise
nimel raha voi materiaalseid vaartusi, voib neid vastu votta vaid siis, kui
islamiriigil on otsene vajadus pakutavate vahendite jarele. Mittemusli-
mite poolt islamiriigile rahu nimel makstud raha arvestatakse uskma-

21 9. sajandi islami 6igustoodes veel vaieldi selle ile, kas kutsungit ikka on vaja tingi-
mata esitada (vt Aba Yasuf 2017: 1266—1272).

22 Selliseid pohimotteid rohutavad ka 20. sajandi tosimeelsed islami diguse asjatundjad
(vt Hawwa 1994: 3237-3243).
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tute alandusmaksu pearahamaksuna, mis kuulub téielikult riigile. Kui aga
selline raha maksti parast muslimite sdjavée sisenemist uskmatute val-
dusse, kisitletakse sellisel moel saadud raha s6jasaagina (ganimah), mil-
lest riigile ldheb viiendik, iilejadnu jagatakse sojakdigus osalenute vahel.

Islamist loobujatele, usust lahtiiitlejatele (murtadin) peab enne nende
rilndamist andma piisavalt aega, et nad jarele motleksid ja vabatahtlikult
taas islamisse astuksid, kuid raha nendelt rahu nimel vastu votta ei tohi.
Kui aga raha siiski juba vastu voeti, siis tuleb neid ikkagi riinnata, ilma et
neile raha tagastatakse, sest usust lahtiiitleja ei saa erinevalt dimmi'dest
voi uskmatutest kaitset osta — neil on valida vaid islami tagasivotmise
voi surma vahel.

Muslimitel on rahulepingu sdlmimise eesmirgil keelatud ja hébis-
tav uskmatutele raha pakkuda — seda voib teha vaid ddrmisel tarvidusel
ja suure ohu korral islamile. Uskmatutele on keelatud miiiia sdjapida-
miseks vajalikku, nagu relvad, raud, hobused jms.

Muslim, olgu ta mees voi naine, voib anda uskmatule islamimaailma
sisenemiseks kaitse/turbe (aman), millest peavad kinni pidama koik
teised muslimid. Seda saab tithistada vaid juhul, kui turbe saanud isik
(musta‘min) ilmutab vaenulikke kavatsusi — sellisel juhul tuleb neile
teatada aman’i tithistamisest.

Dimmi'd (s.t islami voimu all elavad uskmatud) aman’i anda ei saa.
Hullumeelse ja alaealise antud amadn ei kehti; kehtetu on uskmatute
poolt vangistatud muslimite antud aman uskmatutele islamimaailma
sisenemiseks, samuti ei kehti uskmatute aladel islami vastu votnud ja
sinna elama jaénud muslimite antud amdn uskmatutele sisenemiseks
islamimaailma.

III peatiikk LJAl-Gand'im wa qassamatuha“ (al-*Ayni 1990: 6, 533—
599) — ,Sojasaagid ja nende jaotamised”. Nagu teistes islami digusalastes
toodes, on ka siin mittemuslimite teemadest koige mahukamalt ja poh-
jalikumalt késitletud uskmatutelt voetava sojasaagi kiisimusi. Peatiiki
mahukus osutab muslimite vallutuste peamisele motiivile, milleks on
sojasaak.” Silmas tuleb pidada sedagi, et enamjaolt on tegu teoreetilise

23 Niiteks a$-Saybani t66s Siyar holmab selline sojasaagi temaatika kolmveerandi
mahust; tihelepanuviirselt suur on selle teema maht ka Abu Yasufi t66s Kitab al-harag,
veidi viiksem a$-Safi toos Kitab al-umm. Sisuliselt kordavad selle peatiiki pohimétted
mitte midagi sisulist lisamata, kuid mahukalt tdiendades juba esimeste digustoode seisu-
kohti (vrd Aba Yasuf 2017: 846—849, 858—862, 1283—1290).
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kasitlusega, millest arvatavasti ei peetud kinni sdjasegaduse ajal ja vahel
ka voimukate vaepealike otsusel.

Sojasaagi jagamine toimub islami aladele tagasi joudes; iiks viiendik
uskmatutelt voetavast ldheb riigituludesse, neli viiendiku sdjasaagist jao-
tatakse dzihaadist vahetult osavotjate vahel. Kui parast sojakaiku usk-
matute ala (dar al-harb) ei liideta islamialadega (dar al-islam) ja sealt
lahkutakse, tuleb koik sinna jaav viahegi vaartuslik (hooned, viljasaak,
viljapuud, kariloomad) hdvitada voi muuta kasutuskolbmatuks. Islami-
riigiga liidetud alad, eriti siis, kui nende omanikud on sojategevuse kai-
gus hukkunud voéi pdgenenud, muutuvad riiklikuks maavalduseks (fzy’)
voi jagatakse osa nendest muslimite vahel maavaldusteks; uskmatud
maksustatakse pearahamaksuga (gizya), neile jaetud maad ja varad aga
varamaksuga (harag). Tekstis tunnistatakse diguskoolkondade arvamuste
lahknemist kiisimuses, kas islamiriigile on kasulikum, kui kinnisvara ja
maavaldused lahevad iile muslimitele voi kui islamiriigile alistunud ja
dimmi’deks muutunud elanikele jaetakse nende omand alles, kuid seda
maksustatakse islamiriigi heaks. Omandi sdjasaagina dravotmise korral
soovitab al-Hidaya jétta elanikele draelamiseks vajalikul méaral vara.

Mittemuslimitest sdjavangid voib valitseja lasta kas hukata, orjastada,
voi vabastada, jéttes nad viimasel juhul dimmi'dena islamiriigi alama-
teks, kuid keelatud on vabaks lasta islamist loobujaid, kes islamist 16p-
liku keeldumise korral hukatakse. Keelatud on lubada sojavange tagasi
nende kodumaale, sest seelédbi tugevdataks uskmatute leeri.

Kui vangid votavad vastu islami, siis on nende hukkamine taunitav,
kuid samas voib neid teha orjadeks. Al-Hidaya tunnistab, et diguskool-
konnad lahknevad kiisimuses, kas vange voib vahetada uskmatute kées
olevate muslimitest vangide vastu: mone arvates vdidavad sellise vahe-
tusega rohkem uskmatud kui muslimid ja seega peaks see olema keela-
tud. Uksmeelt pole ka kiisimuses, kas uskmatud véivad oma vange vilja
osta — iithed iitlevad, et voivad, viidates Badri lahingule 624. a, kui Meka
uskmatud oma vange Muhammadilt vélja ostsid, teised keelavad, 6eldes,
et uskmatud saavad tagastatavatest vangidest rohkem kasu kui islamiriik
neile makstavast lunarahast. Keelatud on vahetada islami vastu votnud
vangi uskmatute kdes oleva muslimi vastu juhul, kui on oht, et selline
uusmuslim voib uskmatute juures islamist loobuda.

Ennast korrates rohutatakse, et vaenlase territooriumile korraldatud
sojakdigult tagasi poorduv vaejuht peab hévitama seal asuvad varad,
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mida ei saa kaasa votta, et sel viisil uskmatuid norgestada: kinnis- ja
vallasvara tuleb purustada ja/voi poletada, loomad tappa ja voimaluse
korral ka poletada, et vaenlane isegi surnud loomadest kasu ei saaks.
Mida ei saa kaasa votta, poletada ega purustada, tuleb maha matta, upu-
tada voi peita vaenlasele teadmata kohta. Al-Hidaya mo6onab, et iiks sun-
niitlik diguskoolkond neljast, nimelt Safi‘T koolkond, sitestab, et loomi
voib sojakdigul tappa vaid s60giks.

Sojasaagi jagamine toimub parast islami valdustesse tagasi joudmist;
vaid Safi‘i koolkond arvab, et saak kuulub jagamisele vaenlase territoo-
riumil kohe pérast selle votmist. Saak kuulub vordselt jagamisele nii
lahingus/vallutuses osalenud peavigede kui ka sojakaigule véljunud, kuid
lahingust otseselt mitte osavotnud abivigede vahel. Vordse osa saavad
ka sojakidigule suundunud, kuid véejuhile teadaoleval pohjusel, néiteks
haiguse/vigastuse tottu sojakaigult lahkunud/eemalejddjad.

Samavédrse osa sojasaagist saavad ka abivded, juhul kui need votsid
osa sdjategevusest vaenlase alal ja/voi tagasid sealt turvalise taandumise;
vaid a$-Safi1 arvab, et sojasaak jagatakse vaid otseselt lahingutegevuses
osalenud vigede vahel. Sojaviega kaasas olev abipersonal saab soja-
saagist osa vaid juhul, kui osaleb otseselt sdjategevuses.

Kui tagasipoorduval sojavéel ei jatku saagi draviimiseks transpordi-
vahendeid (vankreid, koormaloomi), jagatakse sdjasaak vaenlase maal
deposiidina sodurite vahel, kes toimetavad selle ise islami valdustesse
ning tagastavad diguspdraseks jaotamiseks. Kui sodur sureb vaenlase
alal, pole périjatel digust osale tema saagist, aga nad parivad tema saagi
siis, kui ta juhtub surema islami valdustesse tagasi joudnuna. Vaid Safi‘i
koolkond arvab, et vaenlase alal pérast lahingut surnud muslimi vara
parivad tema omaksed.

Lubatud on vaenlase territooriumil sdjasaagis leiduvaga enda ja
loomade toitmine/hooldamine, kuid on keelatud veel jagamata toidu ja
s00da miitk; ddrmise vajaduseta on keelatud sojasaagiks saadud roivaste
ja tekstiili kasutamine enne selle jagamist.

Kui uskmatu votab vaenlase alal enne sinna korraldatud muslimite
sojakdiku vastu islami, on tema, ta pere ja vara, sh orjad, muslimite jaoks
puutumatud, kuid tema maavaldus voib saada islamiriigi riikliku maa-
valduse osaks. See osa sellise muslimi varast, mis on tema uskmatute
sugulaste valduses, laheb islamiriigile, nagu ka tema need orjad, kes talle
ei kuuletu ja sddivad muslimite vastu.
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Viiendik sbdjasaagist ldheb riigile, tilejadnu jagatakse sdjakédigus osa-
lejate vahel: iiks osa jalamehele, kaks (osa diguskoolkondade arvates
kolm) osa ratsanikule. Ratsanikuna sdjakdigule asunu ja vaenlase alal
hobuse kaotanu saab ikkagi ratsanikule mdeldud saagi osa, nagu saab
jalamehe osa jalamehena sojakédigule asunu ja vaenlase alal ratsanikuks
saanu; vaid a$-Safi‘i arvab, et lihtuda tuleb asjaolust, kas sddur antud
lahingutegevuse ajal oli ratsanik voi jalamees.

Muslimite sojakdigus osalenud orjad, naised, lapsed ja dimmi’d
sOjasaagist osa ei saa, kuid soltuvalt olukorrast voib vdejuht neile saagi
hulgast midagi méaérata, kui nad taplusest osa votavad.

Sojasaagiks peetakse riiklikult korraldatud sojalise aktsiooni
tulemusel uskmatutelt saadud vara, mitte aga viikse rithma muslimite
poolt vaenlase alal toime pandud ja valitseja heakskiiduta sooritatud
roovimise tulemit. Kui aga viike rithm muslimeid saadab sellise teo
korda islami voimude heakskiidul, siis osa dpetlasi peab vajalikuks viien-
diku eraldamist riigile, osa mitte.

On kiiduvéarne, kui valitseja/védejuht innustab sddureid vapruse eest
neile saagi hulgast eritasusid lubades ja neid kohe pérast lahingut vilja
jagades: nditeks voib enne lahingut lubada, et vaenlase juhi voi mone
tiliku seljas olevad riided, relvad ning muu kaasas oleva vara, mis muidu
peaks kuuluma jagamisele mineva s6jasaagi hulka, saab tema tapja; vaid
a$-Safi‘i arvates kuulub selline vara alati tapjale. Sama kehtib vaenlase
naiste kohta, kes kuuluvad iildise s6jasaagi hulka juhul, kui neid pole eri-
tasuna lubatud neid lahingus omandanud soduritele. Lahtine on kiisi-
mus, kas eritasuna saadud naisega voib juba vaenlase maal sugulisse
vahekorda astuda véi neid edasi miiiia.*

IV. Saagijagamise keerukaid eriolukordi, kus vallutuse kaigus saadud
omand uskmatute ja muslimite vahel korduvalt omanikku vahetab, vaat-
leb IV peatikk ,Istila al-kuffar — ,Uskmatute holvamine” (al-‘Ayni
1990: 6, 600—617).

Niiteks kui uskmatud tiirklased” saavad biitsantslaste vara vottes
selle diguspéraseks omanikuks ja kui péarast seda muslimid neid tiirk-
lasi voidavad, saab muslimite 6iguspédraseks omandiks nii tiirklaste

24 Vrd Aba Yasuf 2017: 1293-1294.
25 Al-Hidaya kirjutamise ajal olid veel moned tiirgi hoimud mittemuslimid, kuid selleks
ajaks peeti tiirklasi valdavalt juba islamimaailma osaks.
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Biitsantsilt voetud vara kui ka tiirklaste endi vara, kui see on éra viidud
muslimite territooriumile ja seal sdjasaagina dra jagatud. Samal moel —
kui uskmatud vallutavad muslimite ala, on selline vallutus kiill ebasea-
duslik, aga kui uskmatute poolt muslimitelt voetud roovsaak viiakse
uskmatute territooriumile, saab see uskmatute digusparaseks varaks.
Jargnevad puht teoreetilised erijuhtumite analtitisid keerukatest usk-
matutega seotud omandivahetuse olukordadest.

V peatiikk ,Al-Musta’aman*“ — ,Turbe omaja“ (al-‘Ayni 1990: 6,
618—639) kisitleb aman’i andmise ja toimimise pohimotteid, mis luba-
vad uskmatutel islami aladel ja muslimitel uskmatute aladel viibida, ja
selliste olukordadega seotud omandikiisimusi.

Kui muslim ldheb kaupmehena ja aman’i omades uskmatute maale,
ei tohi ta kahjustada sealseid elanikke ega nende vara. Uskmatute juures
viibiv muslim ei pea aman’iga sitestatud kohustustest uskmatute vastu
kinni pidama juhul, kui teda seal riinnatakse. Kui aman’i omav muslim
lahkub uskmatute juurest temale mittekuuluva varaga, saab ta selle
oiguslikuks omanikuks islami aladel, kuid selline teguviis on taunitav,
kui muslimite ja uskmatute vahel valitseb ajutine rahu.

Islami alade tditevvoimu esindaja (gadi) ei sekku olukordades, kui
nditeks uskmatute juures amdan’i omanud muslim tuli uskmatute varaga
islami aladele, kuhu saabub ka aman’i omav uskmatu oma vara tagasi
noéudma, voi kui nditeks uskmatu votab oma maal ebadiglaselt teise
mittemuslimi vara, tuleb amadn’i omades sellega islami alale ja sinna
saabub ka aman’i omav varaomanik. Jargnevad veelgi keerukamad ja
pigem oigusteoreetilised erijuhtumite analiiiisid.

Kui uskmatu tuleb aman’i omades islami aladele ja jadb sinna kaue-
maks kui aasta, peab ta hakkama pearahamaksu tasuma, sest uskmatu
voib pikka aega islami aladel olla vaid dimmi v6i orjana, sest kui ta pole
kumbki neist, siis on oht, et ta osutub uskmatute salakuulajaks. Kui
voimud teavitavad uskmatut enne aasta méodumist pearahamaksu
maksmise vajalikkusest, aga ta lahkub enne aasta tdissaamist, ei tohi
talle lahkumisel takistusi teha ega pearahamaksu nouda. Valitseja kor-
raldusel voib islami alal lubatavat viibimise aega siiski lithendada.

Kui aman’i omav uskmatu ostab islami valdustes riigi maksustatud
maavalduse, muutub ta mone aja méodudes dimmi’ks. Kui islami alale
tuleb aman’i omav uskmatu naisterahvas, abiellub dimmi’'ga ja jaab sinna
elama, muutub see naisterahvas ise ka dimmi’ks, sest ta soltub ju oma
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mehest. Kui aman’i omav uskmatu meesterahvas tuleb islami alale ja
abiellub seal dimmi’st naisega, ei muutu ta ise kohe dimmi’ks, sest tal
on ju vabadus naisest lahutada ja lahkuda.

Jargnevad keeruliste erijuhtumite analiiiisid: nditeks, mis saab usk-
matu varast, kui uskmatu tuleb muslimite juurde, votab vastu islami, aga
tema vara ja lapsed jadvad uskmatute juurde ning muslimid vallutavad
sojaretke kdigus selle vara ja lapsed.

VI peatiikk ,,Al-usr wa al-harag“ — ,Kiimnis ja maamaks” (al-‘Ayni
1990: 6, 640—661) vaatleb maamaksu nimega al-harag, kasitledes pohja-
likult selle maksu kohaldamise pohimétteid ja mairasid.” See aga kuu-
lub juba pigem halduse kui mittemuslimite temaatika hulka ja voib seega
siinkohal vaatluse alt vilja jadda.

VII peatiikk ,,Al-Gizya“ (al-‘Ayni 1990: 6, 662—682) — ,Pearaha®.
Tulenevalt Koraani kohast 9.29 (,,Tapelge nendega, kes ei usu Allahit ega
viimset péeva, ei keela seda, mille keelas Allah ja tema Saadik, ega allu
toelisele usule — nendega, kellele pithakiri on antud, kuni nad on too-
nud pearahamaksu oma kdega ning on alandatud.) satestatakse pohja-
likult dimmi'de olukord ja vaadeldakse nende maksustamist:”’ nagu juba
varasemates dimmide kisitlustes, maaratletakse ka siin soltuvalt usk-
matute varanduslikust seisust pearaha maksuks aastas 12—48 dirhamit,
mis autori sonul on omamoodi kompensatsioon nende kui uskmatute
ellujitmise eest.”

Pearaha (gizya) kogutakse islamiriigile alluvatelt kristlastelt, juutidelt
ja zoroastristidelt ning selle maksmine on mérk dimmi-lepingu kehti-
misest. Kui aga muslimid riindavad mittemuslimeid ja vallutavad nad
nii kiiresti, et alistumislepingut ei jouta sdjategevuse kédigus s6lmida,
voib vallutatud alade elanikud sdjasaagina orjastada. Pearaha ei koguta

26 Kuna selle peatiiki temaatika on sarnane ja osaliselt kattub vastava kohaga Abu
Yusufi to6st Kitab al-harag (vt Peterson 2016 ja Abu Yasuf 2017), siis siinkohal ma sellel
pikemalt ei peatu.

27 See kujutab endast Aba Yusufi Kitab al-harag’i teema osalist kordamist, osalist edasi-
arendamist — vrd. Peterson 2016: 863—869.

28 Gizya terminit selgitavad araablastest keeleteadlased kui kompensatsiooni islamile
selle eest, et uskmatud ellu jaetakse. Termini gizya miératlusi selle ajastu araabiakeel-
setes sonaraamatutes vt al-Farahidi 1980-1985: 6, 164; eriti pohjalikku gizya olemuse
filoloogilist selgitus hadith’ite pohjal vt Ibn Mansur 1981: 1, 621, viimane veerg, ja 622,
esimene veerg; keskaegseid araabia sonaraamatuid kokku vottev on An Arabic-English
Lexicon (vt Lane 1863—-1893, 2: 422).
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araabia paganatelt ega islamiusust taganejatelt, kelle suhtes kehtib pohi-
mote ,islam voi surm®

Pearaha maksavad vaid tdisealised toovoimelised ja sissetulekut oma-
vad mehed. Nagu viljatu maa puhul, mille pealt maksu ei néuta, on pea-
rahamaksust vabastatud vaesed ja elatusvahenditeta isikud, samuti orjad
ja kristlikud mungad. Pearaha ei pea maksma islamisse astujad, kelle
volgnevuski varasema perioodi eest kustutatakse, sest kujutab ju pearaha
endast karistusmaksu uskmatuse eest; seda ei voeta ka surnute périjatelt.

See peatiikk sétestab ka dimmi’de usuelu iildised vormid ja kaitu-
mise: dimmi'del on keelatud ehitada linnades uusi piithakodasid, kuid
vanu voib parandada. Vorreldes varasemate digustoodega lisatakse site,
et kuivord islamit ei esine kiilades ega maa-asulates,” on raamaturahval
seal lubatud piihakodasid rajada. Autor mérgib ka, et moned digustead-
lased peavad pithakodade ehitamiskeeldu siiski kehtivaks ka viikestes
asulates. Tdielikult on uskmatutel keelatud Araabias pithakodade raja-
mine ja seal viibimine.

Dimmi'd peavad eristuma muslimitest riietuse ja kditumise poolest:
neil on keelatud ratsutada, kanda relvi ning muslimite riietega sarnased
riided; nad peavad linnapildis erinema muslimitest riietuselt ja voo ase-
mel peavad nad oma keskkoha iimber s6lmima koielaadse eseme nimega
zunnar. Sest, nagu autor selgitab, kui dimmi'd oleks muslimitest eral-
damatud, voidaks neid juhtumisi kohelda samasuguse asutusega, nagu
peab kohtlema muslimeid. Adrmisel juhul tohivad dimmi'd ratsutada
vaid hddaolukorra puhul, kuid peavad seda tegema muslimitest erine-
valt ja muslimit kohates sedamaid hobuselt maha ronima. Dimmi'de ela-
mud peavad olema margistatud; ka koige rikkamad dimmi'd ei tohi kanda
uhket riietust. Kui dimmi’'d keelduvad pearaha maksmisest voi rikuvad
sitestatud piiranguid, toob see kaasa orjastamise voi surmanuhtluse.”

29 Al-Marginani kirjutas oma t66 eelnevate sajandite digustraditsioonide pohjal, kui
vallutajad araablased elasid peamiselt suurlinnades ja voimukeskustes; alles al-Marginani
ajal ja edaspidi hakkas islamimaailma maarahvas hulgaliselt islamisse astuma.

%0 Siinkohal tuleb markida, et selliste dimmi-reeglite arendamisega joudis islamivoimu
all elavatele rahvastele kitte karm ajajark, kui nende tagakiusamine vottis laialdased
mootmed ning hakkas ilmuma kiimneid dimmi’sid, kristlasi ja juute vaenavaid kirju-
tisi, mis toi kaasa massilise islamisse po6rdumise koikjal islamimaailmas. Sissejuhatavalt
dimmi'de olukorrast ja nendevastastest kirjutistest islamimaailmas vt Ibn Mungqid 2015:
112—-129. Erikésitlust dimmi'de olukorrast vt Tritton 1930 ning ka iisraeli teadlase toid:
Ye'or 1985, Ye'or 1996, Ye'or 2001; samuti Waardenburg 1999.
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VIII peatiikk ,,Al-Ahkam al-murtadin“ — ,Seadused apostaati-
kute kohta“ (al-‘Ayni 1990: 6, 697— 734) ei lisa suurt midagi juurde juba
esimestes digustoodes viljakujunenud seisukohtadele: usust loobujat
tuleb veenda islamit tagasi votma, andes talle kolm péeva motlemiseks,
ja keeldumise korral hukata; on taunitav, kui keegi tapab usust loobuja
enne, kui talle islamiusku selgitatakse ja piiiitakse teda veenda, kuid
sellist apostaatiku tapjat ei karistada mitte mingil moel.” Islamiopet-
lased pole iihel meelel kiisimuses islamist loobunud naiste osas: ithed
arvavad, et neid tuleb hoida vangistuses ning pekstes mojutada islamit
tagasi votma, teised aga sitestavad mojutustegevuse luhtumise korral
nende hukkamise.”

Kuid erinevalt varasematest digustoodest kisitleb al-Hidaya vaga
pohjalikult usust loobunu vara kiisimusi: enne usust loobumist oman-
datud vara ldheb hukatu muslimitest sugulastele, aga uskmatuse ajal
omandatud vara ldheb riigile; naissoost islamist loobuja vara antakse
pérast tema surma tema parijatele. Vilismaale pogenenud usust loobuja
vara périvad tema muslimitest sugulased, kuid on sdtestatud arvukaid
eriolukordi soltuvalt sellest, kas ta sureb seal dar al- harb’is, p66rdub
tagasi islami alale ja kahetseb — sarnased ja teised keerukad ning pigem
teoreetiliste olukordade kirjeldused holmavad suure osa peatiikist.
Naiteks kui muslim on pérast usust loobumist suguithtes oma krist-
lasest orjatariga, pogeneb seejdrel vilismaale voi hukatakse, siis parib
orjatarist siindinud laps isa vara vaid sel juhul, kui orjatar votab vastu
islami. Voi kui usust loobuja pogeneb varaga vilismaale, millise ala aga
vallutavad muslimid, siis saab tema varast muslimite sojasaak. Kui usust
loobuja pogeneb vilismaale, naaseb seejarel korraks islami valdustesse,
viib dra oma vara, aga seejarel muslimid vallutavad selle uskmatute ala,
kus ta asub, ja votavad tema vara sdjasaagiks, siis sel juhul tuleb see vara
loovutada sugulastele, kui usust taganeja sugulased avastavad tema vara
sOjasaagi hulgas enne selle ametlikku laialijagamist.

IX peatiikk ,Al-Bagah“ — ,,Méssajad” (al-‘Ayni 1990: 6, 735—751)
vaatleb islamiriigi tegevust nende muslimite vastu, kes islamiusust
loobumata méssavad islamivalitseja vastu. Nendesse suhtutakse palju
leebemalt kui islamiusust loobujatesse voi uskmatutesse: keskvoimule

31 Vit sellest ka Abu Yasuf 2017.
32 Vrd. Abu Yasuf 2017: 1107-1114.
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vastu astujaid peetakse muslimiteks seni, kuni nad ise islamist lahti ei
title, kuid nendega sodimine ja nende hukkamine on sellest hoolimata
lubatud. Esmalt peavad voimud veenma maissajaid kuuletuma. Massu
arahoidmiseks voib vajaduse korral kohe kasutada joudu, kuid véima-
lusel tuleb selliste méssajate tapmisest hoiduda. Neid voib tappa néiteks
juhul, kui on vangistatud rithm maéssulisi, aga tekib oht, et nad poge-
nevad ja liituvad méssuliste pohijoududega — siis tuleb hukata nii terved
kui ka haavatud vangid. Keelatud on orjastada méssajate perekonna-
lilkmeid voi votta nende varandust sdjasaagiks. Lubatud on kasutada
madssajate relvi ja hobuseid nende endi vastu voitlemiseks.

Kui méssajad on kogunud makse, siis péarast nende kées olnud alade
vallutamist islamivoimude poolt ei saa sealsetelt elanikelt enam samu
makse sisse nouda, sest valitseja peab maksu eest kaitset pakkuma. Ei
saa karistada méssajate leeris iiksteise vastu toime pandud kuritegude
eest parast massajate allutamist, kui méssajatel oli voimutdius. Tauni-
tav on relvade ja sdjamoona miilimine méssajatele, kuid ei ole keelatud
kaubelda missajate valduses olevate linnadega.
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Sojakdikude raamat — Kitab as-sayar

[Sissejuhatus]

[489] As-sayar on mitmus [sdnast] sirah, markides asjaajamiste viisi [tarigah fi
al-umdr]; islami diguses margitakse [terminiga] sayar Prohveti (olgu Temaga
Allahi 6nnistus ja rahulolu) s6jakaike.

[490] Dzihaadikohustus on taidetud islami kogukonna poolt™ juhul, kui
mingi osa rahvast selle taide viib, vabastades teised selle tditmisest. Selle kohus-
tuse kohta on 6elnud Kdigevdagevam:,Ning tapelge te kdik paganatega, nii
nagu nemad koik teiega taplevad.” (Koraan 9: 36) Ning Tema [Muhammad] (olgu
Temaga Allahi 6nnistus ja rahulolu) on 6elnud:,DzZihaad kestab Ulestdusmis-
péievani”34 [491], pidades silmas s6ja kohta kdivat kohustust. Kuid dZihaad
kujutab ju endast kogukondliku kohustust [fard ‘ala kifayah], sest s6da pole
isikupohine kohustus [fard al—‘ayn].35 Sest on ju séda oma olemuselt pahe,
olles kohustuslik vaid usklikele Allahi usu edendamiseks ja jumalike seaduste
kaitsmiseks. Ning kui osa [muslimeid] taidab selle kohustuse, on Ulejaanud

33 gql-gihad fard ‘ala kifayah — siin esineb dzihaaditeooria peamisi pohimotteid teh-
nilise terminina fard kifayah, mis on kogukondliku iseloomuga kohustus, mille kohaselt
dzihaadikohustus on tdidetud koigi muslimite poolt juhul, kui selle viib ellu rithm musli-
meid. Néiteks kui Umaijaadide voi Abbassidide kalifaadi 10 ooo muslimit peavad edukalt
dzihaadi mittemuslimite vastu, vallutavad/riiiistavad uskmatute alad ja saavad s6jasaagi
voi pooravad mingi piirkonna islamiusku, siis loetakse dzihaadi kohustus tdidetuks kogu
kalifaadi 50-miljonilise elanikkonna poolt.

3¢ See lihike hadith, mis esmakordselt joudis kidibesse 9. sajandi traditsionalisti
Muhammad ibn ‘Isa at-Tirmidi sunnakogumikus Gami* at-Tirmidi (at-Tirmidi 2007, Vol.
3: 432, nr 1694), kordub jérgnevates sunnatoddes ja nagu nahtub siinkohal al-Hidaya'st,
omandab see $ariaadis keskse tihenduse. See on saanud ka tdnapédeva tosimeelsete mus-
limite ja islamiddrmuslaste seas populaarseks ning lausa hiitidlauseks, nditeks nii Sayyid
Qutbi sonumis (Kepel, 1985: 54; Ye'or 2001: 199) kui ka islamiliikumiste loosungina
(Arafat 2017: 110, 121, 241).

35 fard al-‘ayn — iga muslimi individuaalne kohustus, milleks on palvetamine, paas-
tumine jt islami pohialused, mida muslim peab isiklikult tditma. Vastupidi fard kifayah’i
pohimottele ei saa muslimite kogukond vabastada muslimit ega muslimite rithma indi-
viduaalsetest kohustustest. Piltlikult 6eldes: kui terve islamikogukond tdidab palveta-
mise kohustust ja tiks muslim nende hulgast seda ei tédida, siis kogukonnana on mus-
limid Allahi ees kohustuse téditnud, kuid palvest mitte osa votnud indiviid on oma
individuaalse kohustuse téditmata jatmise tottu Allahi ees ikkagi siitidi.
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sellest vabastatud sarnaselt surnute eest peetavate palvete puhul.* Kui aga
seda kohustust ei tdida mitte keegi, langeb siil selle hiilgamise parast kogu
rahvale. Kui see aga oleks kohustuslik koigile, siis kdigi poolt seda tadide viies
[492] ei saaks ju dzihaadi jaoks koguda s6javarustust ega relvi.

Seega, see on kogukondlik kohustus, vélja arvatud ldise s6jakutsungi puhul
[vaenlase riinnaku korral], kui sellest saab isikupdhine kohustus, sest Utleb ju
Koigevagevam:,Asuge teele kergelt ja raskelt [relvastatuna]” (Koraan, o: a) —
ja vaid sellisel juhul on dzihaad kohustuslik koigile.

[493] Taplemine uskmatutega on kohustuslik juhul, kui neile on esitatud
islamikutsung, kuid nad on sellest keeldunud.

Al-‘Ayni kommenteerib seda lauset pohjalikult, terve lehekiilje ulatuses:

JTaplemine uskmatutega on kohustuslik juhul, kui neile on islamisse esitatud
kutsung, kuid nad on sellest keeldunud” tahendab seda, et silmas peetakse
uskmatuid, kes hoiduvad islami omaksvotmisest voi pearahamaksu maksmi-
sest. Seega tuleb nendega tapelda ka siis, kui nemad ei alusta vaenutegevust.
Lubatud on nendega tapelda ka keelatud kuudel, sest on ju 6elnud at-Tawri:*
,Keelatud oli nendega tapelda seni, kuni meile ilmutati Kdigevagevama poolt:
,Ja kui nad taplevad teiega — tapelge nendega (Koraan 2: 91). Kuid ‘Ata™ on
Oelnud:,Ei ole lubatud tapelda keelatud kuudel” Nende keeldujate kohta utleb
Kbigevagevam oma ajaatides: ,tapelge paganatega” ning ,tapelge” tdhenduses
Luskmatutega”; ning Tema (olgu Temaga Allahi énnistus ja rahulolu) lausub:
,Dzihaad kestab Ulestdusmispaevani,” ning Ta (olgu Temaga Allahi dnnistus ja

36 Muslimitel on kohustuslik palvetada surnute eest ja see kohustus on kogukonna
poolt tiidetud, kui selle viib libi imaam.

37 Nimetatud koraanikohta 9: 41 seostavad peamised koraanikommentaarid musli-
mite riinnakuga 630. aastal Mediina islamiriigist u 1000 km kaugusel asuva Biitsantsi
vastu, kuid seda selgitatakse kaitsesdjana, sest mingil teadmata pohjusel arvas prohvet
Muhammad Biitsantsi Mediina vastu riinnakuks valmistuvat; teise pohjusena peetakse
seda sojakdiku fard al-‘ayn’i kategooria alla kuuluvaks pohjusel, et andes oma jiingri-
tele kédsu raskeks sojakdiguks valmistuda, pani prohvet Muhammad igatihe neist proo-
vile, et eraldada silmakirjatsejaid toelistest muslimitest. Vt koraani kommentaare sellest
ajaadist: Ibn al-‘Abbas 1992: 204; Ibn Katir 1997, Vol. 4: 155—158; vt ka Aba Yasuf 2017:
1270-1271, mérkus 175.

38 Sufyan at-Tawri ibn Said (716-778), tekkiva islamidiguse viljapaistvaid dpet-
lasi, kelle nimeline diguskoolkond ei jadnud kiill piisima, kuid tema nimi esineb sageli
usaldusviirsete hadith’ite edastusahelas (isnad). Vt E1, 9, 770-772.

39 Ilmselt peetakse silmas isikut nimega ‘Ata’ bin Abi Rabah, kes oli 8. saj alguses surnud
islamidiguse asjatundja ja hadith’ite edastaja.
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rahulolu) ttleb, ,mind on kastud tapelda rahvaga seni, kuni nad lausuvad: pole
teist jumalat peale Allahi“*

Toepoolest, sellele kasule on 6eldud ka vastupidi, nagu Gtleb Kdigevagevam:
,Ning tapelge nendega, kui nemad teiega taplevad,” (Koraan 2: 191), mis ju viitab
sellele, et uskmatutega taplemine on kohustuslik vaid juhul, kui nemad alus-
tavad meiega taplemist, nagu seda Utles at-Tawrl. Kuid vastus sellele on jarg-
mine: see [ajaat] on tihistatud® Gtlusega [suuras],ning tapelge nendega, kuni
pole segadust” (Koraan 8:3 9) ning Utlusega: ,Tapelge nendega — kes ei usu
Allahisse” (Koraan 9: 29).

[493 jatkub] Ning pole dzihaad kohustuslik lastele, sest on ju lapsed armu-
likkuse eeldus [494], ei orjadele ega naistele — sest omanikul ja abikaasal on
eelisdigus®” —, ei pimedatele, vigastele ega vanuritele. Kuid vaenlase riinnaku
puhul on kogu rahvas kohustatud neid tagasi térjuma [nii], et naine voib
abikaasa loata [vaenlase vastu] véljuda véi ori isanda ndusolekuta, sest taple-
misest on saanud isikupdhine kohustus ning ei diguse ega abielu Iabi omamine
ei Uleta isikupohise kohustuse digusi — see on sarnane palvetamise ja paastu-
misega. Seega on vaenlase riinnaku puhul olukord erinev. Muidu aga [s.t kogu-
kondliku dZihaadi puhul] on naistel ja orjadel keelatud ilma abikaasa v6i isanda
loata asuda s6dima, sest puudub ju muslimitel selleks vajadus [495] ja piisab
teistest ning pole tarvidust rikkuda abikaasa voi isanda digusi.

Lehekiilgedel 494—496 arutletakse kiisimuse iile, mis vahenditest pidada
dzihaadi. Al-Marginani soovitab seda teha riiklike vahenditega, rohutades

40 Tinapidevani islamidpetlaste toodes sageli kasutatav hadith, mis on esimest korda
leitav sunniitide tdhtsaimas sunnakogumikus, Muhammad al-Buhari 9. sajandil koosta-
tud t66s Sahih al-Bukhari ; vt al-Bubari 1997: 4, 126, nr 2946.

41 Kuna Koraanis esineb arvukalt tiksteisega vastuolus olevaid ajaate, eriti kohtades,
mille pohjal saab formuleerida konkreetseid seadusi, on islamiopetlased vilja tootanud
mahuka Zanri nimega an-ndasih wal-mansith — ‘tithistamine ja asendamine; mille jargi
loogilise ja juriidilise vastuolu korral tithistavad hilisemad ilmutused varasemaid. Néi-
teks ajaat 9.5: (,Ning kui m66dunud on keelatud kuud — siis tapke uskmatuid, kus iganes
te neid leiate, haarake neid, piirake sisse, norgestage neid koikjal varitsustes. Kui nemad
kahetsesid ja pidasid palve ning tdid almust, siis vabastage nendele tee, sest toepoolest,
Allah on andestav ja armulik®) ja 9: 29 (,Tapelge nendega, kes ei usu Allahit ega viimset
péeva, ei keela seda, mille keelas Allah ja tema Saadik ega allu toelisele usule — nen-
dega, kellele pithakiri on antud, kuni nad on toonud pearahamaksu oma kéega ning on
alandatud”) tithistavad keskaegsete islamiopetlaste arvates paarikiimne kuni paarisaja
ajaadi sisu, mis radgivad sobralikust suhtumisest mittemuslimitesse. Sissejuhatavalt sel-
lest pohimottest ja viited vastavatele toddele vt Peterson, 2016: 450— 462.

42 Tghenduses, et sdjakohustuse ees on orja kohustus isanda ees ja naise kohustus abi-
kaasana mehe ees primaarne.
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samas, et kui olukord seda edukaks sdjapidamiseks nouab, ei tohi voimud eri-
liste sojamaksude kehtestamisega viivitada.

[497, | ptk] SGjapidamise viisidest

Kui muslimid sisenevad scﬂ)jaalale43 ning piiravad linna vo6i kindlust, esitavad nad
[piiratavatele] kutse islamisse astumiseks. Sest nagu jutustab Ibn ‘Abbas™ (olgu
temaga Allahi rahulolu), et Prohvet (olgu Temaga Allahi 6nnistus ja rahulolu)
ei tapelnud rahvaga enne, kuni polnud neid islamisse astuma kutsunud; ning
kui nad vastasid [néusolekugal, hoidusid muslimid nendega taplemast [498],
sest soovitu saavutati. Ning Muhammad (olgu Temaga Allahi 6nnistus ja
rahulolu) on 6elnud hadith'is: ,Mul on kastud tapelda rahvaga seni, kuni nad
lausuvad:,Pole teist jumalat peale Allahi” Ja kui nad keelduvad [islami vastu-
votmisest], kutsutakse neid Giles maksma pearahamaksu, sest sellise kasu andis
Allahi Saadik (olgu Temaga Allahi 6nnistus ja rahulolu) oma vaepealikele [499].
Sest pearahamaksu maksmine |6petab taplemise, nagu seda on deldud puha-
kirjas. Kuid pearahamaksu maksmise 6igus ei laiene usust taganejatele ega
ebajumalakummardajatele araablaste hulgast. Neid pole métet kutsuda Ules
pearahamaksu maksma, sest nende puhul ei lepita mitte millegi muu kui islami
vastuvotmisega, sest on ju Kdikvoimas Allah 6elnud:,Te taplete nendega voi
nemad alistuvad.” (Koraan 48: 16).

Ja kui uskmatud maksavad [pearahamaksul], siis on nemad nagu muslimid
ning neil on sama [s.t kohustused ja digused] nagu muslimitel. Sest on ju ‘Ali *°
(olgu temaga Allahi rahulolu) lausunud:,Nad toovad pearahamaksu, et nende
veri oleks nagu meie veri ning nende vara nagu meie vara.” Pea on pearaha-
maksu andes langetatud sarnaselt sellega, nagu on sellele viidatud [500]
Koraanis — kuid Allah teab koéige paremini.*

43 dar al-harb — sojatallermaa, sojaala; islami riigiteoorias iilejagdnud maailm, mis ei
allu muslimitele. Sissejuhatavalt sellest vt Khadduri 2006: 51—54 jj.

44 Prohveti onupoeg ‘Abdallah ibn ‘Abbas (u 619 — u 687) on paljude hadith'ite edas-
taja ning temale omistatakse vanima sdilinud koraanikommentaari autorlus.

45 Silmas peetakse prohvet Muhammadi vdimeest ja kasupoega ‘Ali ibn Abi Talibi (u
605—661), kes oli aastatel 656—661 neljandaks kaliifiks ja kelle pooldajatest kujunes hil-
jem vélja siiitide liikumine.

46 Siin viidatakse Koraanis (9: 29) sitestatud gizya toomisele, eriti Gitlusele ‘an yadin —
‘oma kdega’ Islami keskaegsed allikad lahkneva selles, kuidas pearaha maksmise rituaal
tépselt vélja pidi ndgema. Hilisemad kirjeldused iitlevad, et gizya maksmise paeval kogu-
takse dimmi'd monda avalikku kohta, nditeks turuvéljakule, ,kus nad peavad alandlikult
ootama selle koha koige madalamas ja répasemas osas; muslimitest ametnikud on nende
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Keelatud on tapelda nendega, kellele pole varem esitatud kutsungit islam
vastu votta, sest vaejuhtidele oli antud kask kutsuda neid Ules tunnistama, et
pole teist jumalat peale Allahi, ning et nad teaksid, et nendega tapeldakse mitte
rikkuste ega nende laste orjastamise parast, vaid usu nimel — see véib neid
kallutada [islamisse] ja tapluse |6petada.

Ja kui tapeldakse nendega ilma neile [islamisse astumise] kutsungit esita-
mata, patustatakse sellega, kuid selle eest ei karistata mitte kuidagi, sest
muslim ju kaitseb [islami] usku véi maad ning sama [501] kehtib ka naiste ja
laste tapmise kohta.”

Ning on kiiduvadrne kutsuda [enne riindamist] islamisse neid, kellele
kutsung on varem juba esitatud. Kuid see pole ka kohustuslik, sest niimoodi
[s.t enne rinnakut kutsungit esitamata] lubas Prohvet (olgu Temaga Allahi
énnistus ja rahulolu) rinnata Bana al-Mustaligi héimu.* Nii nad siis riindasidki
[502], kokkuleppel Usémah’ga49 (olgu temaga Allahi rahulolu) Abna™ [asulat]
vara hommikul ja sttasid selle, ning toimus see riinnak ju ette hoiatamata.

Ja kui uskmatud keelduvad sellest [s.t islamist voi pearaha maksmisest], siis
muslimid sédivad nendega Allahit appi kutsudes. Sest (itleb ju Muhammad
(olgu Temaga Allahi 6nnistus ja rahulolu) Sulayman bin Baridah® hadith'is:,Ja

suhtes dhvardavad ja neid alandava suhtumisega — et dimmi'd saaksid aru, et nendelt
gizya vastuvotmisega neile teene osutatakse ja et nad seeldbi surmaohust péadsevad.
Maksu annavad dimmid iile iikkshaaval ja sellega kaasneb karm kohtlemine: neid liitiakse
pahe ja litkatakse toorelt korvale, et neile jadks mulje, et sellise kohtlemise lébi padsevad
nad moogaga pea maha raiumisest. Nii toimitakse pohjusel, et Muhammad ja muslimite
esimesed polved toimisid sellisel moel ning sellisel moel peavad uskmatute islamivaen-
lastega toimima ka muslimite viimased polved” (Bat Ye'or 1985: 201).

47 Kogu lause tihendus on selles, et kuigi vaenlast ei tohi riinnata teda enne islamisse
kutsumata ega tohi tappa sdjas vastase lapsi ega naisi, siis juhul, kui muslimitest soja-
mehed selliseid keelatud tegusid mingil pohjusel siiski korda saadavad, ei jargne sellele
nende karistamist.

48 Bant al-Mustaliq oli Mediina ldhedal asuv beduiinide hoim, kelle vastu u 625. aastal
muslimite poolt korraldatud dkkriinnakule siin viidatakse. Selle hoimu riindamise lugu
on pohjalikult kirjeldatud peamistes islami ajalootoddes ja Muhammadi biograafias:
Banu al-Mustaliq sai muslimitelt liitia, tapeti arvukalt selle meesliikmeid, naised-lapsed
said muslimite sojasaagiks. Sojakdigust ja sellega seonduvast vt Ibn Hisam 1937: 725—
731. Selle hoimu karm kohtlemine sai hiljem islami sdjaseaduses argumendiks, nagu see
ilmneb Abu Yusufi toost Kitab al-harag (vt Abu Yasuf 2017).

2 Usamah bin Zayd siindis u 615. a, ta oli Muhammadi orja ja andunud jiingri Zayid
bin Harithahi poeg, islamiallikate andmetel juhatas ta Muhammadi otsesel korraldusel
632. a sojakdiku Siitiria alade vastu, olles seega noorim islami siinniaja véejuht (EI 10, 913).

50 Araabia poolsaare keskosas on teada Abna nimeline hoim (EI I, 102); siinkohal on
arvatavasti tegu mingi asulaga Suiirias, mida Usamah bin Zayd 632. a riiiistas.

st Muhammadi tiks teise polvkonna jiingreid ja hadith’ite edastajaid.
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kui nad keelduvad sellest, kutsuge neid tles maksma pearahamaksu; kui nad
keelduvad sellest, siis Allahit appi kutsudes tapelge nendega, sest on ju Kdige-
vagevam abiks temalt abi palujatele [503] koigis kiisimustes.”

Ning vaevake neid piiramismasinatega nii, nagu vaevas neid Allahi Saadik
(olgu Temaga Allahi énnistus ja rahulolu) at-Ta'if'is.” Ning poletage neid,
sest Muhammad (olgu Temaga Allahi dnnistus ja rahulolu) péletas ju neid
al-Bawirah’s.” Ning ujutage neid lile veega ning raiuge maha nende viljapuud
ning havitage nende pdllud, sest kdige selle koosmadju laastab ja 16hub neid
ning viib neid endast valja [504] ja murrab nende vastupanu, ajab nad eri leeri-
desse — koik see on seadusega lubatud.

On lubatud uskmatute pihta nooli lasta ja seda ka siis, kui nende hulgas
on muslimitest vange ja kaupmehi, sest nendesamade nooltega voideldakse
Uldise pahe vastu, mis on islami kui terviku kiilge kleepunud ning [muslimitest]
sdjavangide ja kaupmeeste tapmine on osaline ja pisem kaotus, mis kokku-
vottes toob hiive muslimitele, aga sellist teguviisi keelates oleks ju takistatud
dzihaadi pidamine.

Ning kui vaenlased varjuvad muslimitest laste ja s6javangide taha, ei I6petata
nende pihta noolte laskmist eeltoodud pohjusel [505] ja ikkagi lastakse uskma-
tuid nooltega; kuid peab putidma tabada just vaenlast — tahtis on kavatsus nii
teha. Kuid tabades nende hulgas muslimeid, ei kaasne sellega ei valuraha ega

52 Pdrast Meka vallutamist riindasid muslimid ldheduses asuvat at-T?'ifi oaasi, piira-
tes seda edutult, ning prohvet Muhammad lasi piiratavate alistuma sundimiseks maha
poletada oaasi juures kasvavad ja sealset elanikkonda peamiselt toitvad viljapuud. Muu-
hulgas hukkas Muhammad seal ka omakéeliselt moned sojavangid (vt at-Tabari 1879—
1901: 3, 1671—-1672).

53 Al-*Ayni kommenteerib lehekiilje all seda kohanime, 6eldes, et siin on juttu juudi-
hoimu Banu Nadiri palmisalude poletamisest al-Bawirahi nimelises kohas. Siinkohal
selgituseks, et Bana an-Nadir oli itks kolmest vdimsast Mediina juudihdimust, kelle
prohvet Muhammad 620. aastatel hévitas voi pagendas. At-Tabarl kirjeldab, kuidas
Muhammad solvus juutide tahtmatuse peale muslimeid aidata, piiras sisse nende kind-
luse ning et neid alistuma sundida, hakkas nende datlisalusid poletama: ,Nad [s.t juu-
did] kindlustasid endid tema vastu oma kindlustes, mispeale Allahi Saadik (olgu Temaga
Allahi 6nnistus ja rahulolu) kéiskis maha raiuda nende datlipalmid ja need poletada.
Ning juudid hiitiddsid: ,Oo, Muhammad, ise sa oled ju keelanud vara hdvitamise ja hukka
moistnud need, kes seda teevad — mis motet on siis datlipalme maha raiuda ja neid
poletadal!?” (at-Tabarl 1879—1901: 3, 1448—1452). Datlipalmide kasvatamine korbeoaa-
sides oli viga vaevarikas ja polvkondade pikkune ettevotmine. Datlipalm oli strateegi-
line vara ning ei enne ega parast Muhammadit pole teada juhtumeid, seda ka laastavate
sodade kiigus Araabia poolsaarel 7. saj 1opus ja hiljem, et datlipalme oleks hévitatud.
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patukahetsust [noolte laskjatelt], sest on ju dzihaad kohustuslik ning selles ei
kehti trahvid, sest muidu ei taidetaks seda kohustust karistuse hirmus.

Jamuslimid voivad [s6jakdigule] kaasa votta naisi ja puhakirju juhul, kui s6ja-
vagi on turvalisuse kindlustamiseks piisavalt suur. Kuid taunitav on nende kaasa-
votmine vaikse sdjavae puhul, sest [506] see seaks nad ohtu, eriti lahtudes kartusest
muslimite ptihakirjade puhul, mis véivad langeda [uskmatute] solvangute ohvriks.
Selline on ka toese hadith’i téhendus, milles Muhammad (olgu Temaga Allahi
énnistus ja rahulolu) Gitleb:,Arge reisige koos Koraaniga vaenlase maale”

Ja kui siseneb muslim [mittemuslimite valdusesse], omades kaitset, voib
ta kaasas kanda piihakirja eeldusel, et peetakse kinni [rahu-] lepingust ja pole
ohtu sojaliseks kokkuporkeks.

Vanad naised véivad valjuda [s6jakdigule] koos suure armeega [508], et
hooldada, joota ja ravida, kuid noored naised jadagu segadusest hoidumiseks
oma kodudesse. Naised jadgu taplusest eemale — vaélja arvatud darmisel vaja-
dusel —, sest on ju ilmne, et nad nérgestavad muslimeid. Seega pole soovi-
tatav naisi kaasa votta ka ei suguliseks labikaimiseks ega teenijatena, aarmisel
vajadusel voib abikaasasade asemel kaasa votta orjatare. Naine osaleb tapluses
vaid oma abikaasa loal ega taple ori ilma oma isanda néusolekuta — ning ka
seda vaid aarmisel vajadusel vaenlase riinnaku korral.

Muslimid ei tohi murda lepinguid, ebaausalt kdituda ega riivetada surnuid.
Sest (itleb ju Muhammad (olgu Temaga Allahi énnistus ja rahulolu): ,Arge
kaituge ebaausalt, drge murdke lepinguid ega riivetage laipu”** Ebaaus kitu-

54 Keskne lausung juba esimestes digusalastes toodes, kus see reeglina esineb téies pik-
kuses ja muutub pdrast hdsti tuntuks, nii et hiljem viidatakse vaid selle lithikesele sonas-
tusele, nagu teeb seda al-Marginani. Aé—gaybanil kolab see koht taispikkuses nii: ,,Kui
Allahi Saadik (olgu Temaga Allahi dnnistus ja rahulolu) saatis teele sojavie voi sojavie-
tiksuse, andis ta isiklikult oma jiingritele korralduse olla jumalakartlik ja kdituda hésti
kaasas olevate muslimitega. Seejdrel Ta lausus: ,Riinnake Allahi nimel ja Allahi teel,
tapelge nendega, kes on uskmatud Allahi suhtes, kuid drge liialdage, drge kéituge reet-
likult ega moonutage [laipu] ega tapke lapsi. Ja kui te kohtate oma vaenlasi uskmatute
hulgas, kutsuge neid iiles islamit vastu votma, ning kui nad islami vastu votavad — votke
see [otsus] nendelt vastu ning jitke nad rahule; seejérel kutsuge neid tiles imber asuma
nende aladelt iimberasujate alale [s.t Mediina islamiriiki], ning kui nad nii teevad —
votke see [otsus] nendelt vastu ning jéitke nad rahule. Nende keeldumise korral [timber
asuda] andke neile teada, et nad on kui muslimitest beduiinid, kelle suhtes kehtib Allahi
seadus, nagu see kehtib muslimite suhtes, kuid ei saa nemad osa ei ro6v- ega sdjasaagist.
Ja kui nad keelduvad [ka sellest voimalusest], siis kutsu neid iiles gizyat tooma, ja kui nad
seda teevad, vota vastu neilt selline otsus ning jita nemad rahule! (a3-Saybani 1975: 93).
See kordub ka Aba Yusufi tekstis peatiikis ,Manitsus sojavéele ja reeglid sodijatele” (vt
Abu Yasuf 2017: 1275-1279).
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mine karjavarguse labi [509], reetlik lepingu murdmine ja kokkuleppe rikkumine
ning laibarlivetus, millest jutustatakse [islamieelsete] araablaste lugudes — see
koik on tuhistatud hilisemate ttlustega.

Ei tapeta naisi, lapsi, vanureid, surijaid, invaliide ega pimedaid, sest pole
lubatud meil s6dimine nende Ulesloetletutega. Ning sel pohjusel ei tapeta
halvatuid voi neid, kel parem kasi puudub, véi neid, kel puudub kasi ja jalg. Kuid
meist erineb a3-Safi'1arvamus raukade, invaliidide ja pimedate osas, sest nende
uskmatus on taotluslik ja ilmne [510]. Kuid on ju tdsi, et Prohvet (olgu Temaga
Allahi 6nnistus ja rahulolu) keelas laste ja teatavate isikute tapmise. Ning kui
Allahi Saadik (olgu Temaga Allahi énnistus ja rahulolu) ndgi tapetud naist, Ta
lausus:,Oh hddal Tema ju ei votnud osa taplusest, teda ei tohtinud tappa!”

[511] Kuid seda vdlja arvatud juhul, kui keegi neist [loetletutest] tapetakse
[vastupanu korral] sdjategevuse kdigus vai kui naisterahvas on kuninganna
ning tema vastuseis pdhjustab suurt kahju muslimitele. Sellisel juhul nemad
tapetakse, sest nad taplevad ju islami 6iguse edendajatega ning nende surma-
mine on igati digustatud.

Ei tapeta ndrgamoistuslikke, sest nad pole vastutusvéimelised, kuid seda
juhul, kui nemad ise ei voitle — islamiseaduse kaitsel voib tappa lapsi ja
ndérgamoistuslikke juhul, kui nad véitlevad, kuid kumbagi neist ei tohi [512]
tappa parast nende vangistamist. Kuid teisi tohib [tappa pdrast vangistamist],
sest nad on rahvas, kes vastutab ja keda voib karistada nagu ka teda, kes on
ajutiselt hullumeelne, kuid keda parast koheldakse kui tervet isikut.

On taunitav, kui keegi alustab véitlust oma uskmatust isaga ja tapab ta, sest
Gtleb ju Kdigevdagevam:, Ole neile headusega saatjaks selles maailmas” (Koraan
31:15). Noutakse ju [pojalt] isa elu eest hoolitsemist ja tema Ulalpidamist —
seega oleks selline teguviis [seadusega] vastuolus. Seega, et ta oleks vabas-
tatud sellisest stlst, jatab ta isa [lahinguvaljal] rahule, valdib teda seni, kuni
keegi teine tema tapab [513] viisil, et soovitud eesmark saavutataks kellegi teise
poolt, samas ise patustamata. Kui aga isa plitiab poega tappa [lahingus] moel, et
ilma teda tapmata pole véimalust ennast kaitsta, on lubatud oma isa tappa, sest
eesmargiks on enesekaitse — see on ju sama, kui muslimist isa tahab médgaga
tappa oma poega, kes ei saa ennast kaitsta muud moodi kui oma isa tappes.
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