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LAMA ANAGARIKA GOVINDA

siindis 1898. aastal Saksamaal. Ju-
ba varajases nooruses hakkas ta
huvi tundma theravaada-budismi
vastu. See on ka loomulik, sest tol-
lal oli Euroopas levinud ainult see
budismi vorm. Ta &ppis Tseiloni ja
Birma kloostrites ning siirdus see-
jarel Indiasse, kus tutvus mahajaa-
naga. Alles tiibeti budismis leidis
ta selle, mida oli kogu aeg otsinud.
Govinda on kirjutanud mitu L&a-
nes vaga populaarset raamatut.
Neist vaidrivad eriti nimetamist
»Valgete pilvede tee“, ,Tiibeti
miistitsismi alused“ ning , Loov
motlus ja mitmemootmeline tead-
vus*. Lama Anagarika Govinda
suri 1985. aastal Californias,

Ta on ise enda kohta kirjuta-
nud:

,,Olen Euroopa piritolu indialane
ja tiibeti budist ning usun inimes-
te vendlust.”

Veel on ta enda kohta kirjuta-
nud:

,Varajases nooruses andis mulle
joudu Lédne kultuuri suur tradit-
sioon, hiljem on mind aga toeta-
nud lda iidne ja piiha traditsioon.
Idas olen ma veetnud suurema osa
oma elust.”

Nii palju, kui on olemas erine-
vaid dimensioone, on ka lopmatu-
si. Nii palju, kui on olemas erine-
vaid temperamente, on ka vabane-
misviise. Kuid siiski on neil koigil
midagi iihist. Need, kes kannata-
vad orja- voi vangipolve, kogevad
vabanemist piiritu avardumisena.
Need, kes kannatavad pimeduse
kies, kogevad seda valgusetulvana.
Need, kes dgavad surma ja kadu-
vuse koorma all, tunnevad seda
igavikuna. Need, kes on rahutud,
naudivad seda kui rahu ja loputut
harmooniat.

Kuid koigil neil maoistetel, ilma
et nad kaotaksid oma omapdra, on

iiks ja sama tunnus: ,lopmatus”.
*

Igal Indiviidil on oma kindel
koht ajas ja ruumis. Isegi siis, kui
ta teadvus on iiletanud koik piiran-

- gud ega samasta end oma piiratud

individuaalsusega ning suudab
haarata koike, jddb alles selle koha
véi alguspunkti omapdra kui koge-
muse ainukordne keskpunkt.

*

Kesktee pole ei teoreetiline
kompromiss ega intellektuaalne
pogenemine, vaid oma eksistentsi
méolema poole dratundmine, mil-
lest iiks jddb minevikku ja teine
olevikku. Oma intellekti ja mote-
tega (ning isegi oma kehafunkt-
sioonidega) elame me minevikus;
oma intuitiivsete ndgemuste ja
vaimse selgusega aga ajatus ole-
vikus.

vt. lk. 2—3
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BUDISM KUI ELAV KOGEMUS

Seitsmekiimnendate aastate algul, kui rahva seas liikus palju nn. omakirjastuse vil-
jaandeid, diratas tihelepanu masinkirjas paljundatud kogumik, mis sisaldas budismitee-
maliste artiklite tolkeid inglise ja vene keelest. Aratas tihelepanu eelkoige asjatundliku
tolketaseme poolest (millele praegu ringlevad ,,Budistliku Vennaskonna*“ omad ilmselt
alla jadvad) kui ka selle poolest, et kogumikul puudus pealkiri. Muidugi ei olnud nime-
tatud tdlkijaid; see oli tollastes tingimustes arusaadav — kiis just KGB budismipurus-

tamise kampaania esimene laine.

»S0numitooja* toimetusse sattus kogumik juhuslikult. Seal oli palju materjali, mida
kavatseme edaspidigi avaldada. Kuid me ei tea, kes kogumiku koostas, kes olid t5lkijad...

Voib-olla avastab selle tulevik, voib-olla mitte...

Toimetus

Iga uus kogemus, iga uus situatsioon elus
laiendab meie vaimset silmaringi ja pohjus-
tab meis peenekoelise muutuse. Nii muutub
meie loomus pidevalt mitte ainult ¢lutingi-
muste tdttu, vaid isegi siis, kui need jadk-
sid samaks, sest uute muljete pideva juurde-
tulekuga muutub meie psiiithika struktuur
ikka erinevamaks ja komplitseeritumaks.
Ukskdik, kas me nimetame seda ,progres-
siks* vdi ,,degenereerumiseks", tuleb meil
ndustuda tdsiasjaga, et see on kogu elu
seadus, milles diferentseerumine ja koordi-
neerimine iiksteist tdiendavad.

Seega on igal pdlvkonnal oma problee-
mid ja ta peab neile ise lahenduse leidma.
Probleemid, samuti vahendid nende lahen-
damiseks kasvavad vilja minevikutingi-
mustest ja on seetdttu nendega seotud, kuid
nad ei saa kunagi olla nendega identsed.
Nad pole tiiesti identsed ega ka téiesti eri-
nevad. Nad on pideva kohanemisprotsessi
tulemus.

Samal viisil peaksime vaatlema religioos-
sete probleemide arengut. Ukskaik, kas me
peame neid ,,progressiks” voi ,allakidiguks®,
on nad vaimse elu vajadused, mida ei
saa suruda jdikade, muutumatute eeskirjade
raamidesse.

Suured religioossed ja siigavalt juurdu-
nud filosoofilised tGekspidamised pole indi-
viduaalne looming, ehkki viljapaistvad
isikud véisid neile anda esimese touke. Nad
vorsuvad loominguliste ideede, suurte lébi-
elamiste ja siigavate ndgemuste algest. Nad
arenevad paljude pdlvkondade jooksul vas-
tavalt oma sisemisele seadusele just nii, nagu
puu vdi mistahes organism. Neid vdiks ni-
metada ,vaimu loomulikeks tuletisteks",
kuid nende kasvamine, avardumine ja kiip-
semine votab aega. Ehkki kogu puu sisal-
dub potentsiaalselt seemnes, liheb aega, en-
ne kui ta omandab ndhtava kuju.

Mida Buddha vdis Opetada sonades, oli
vaid murdosa sellest, mida ta Gpetas ainu-
iiksi oma juuresoleku, oma isiksuse ja ela-
va eeskujuga. Ja kdik need on ainult murd-
osa tema vaimsest kogemusest. Buddha ise
oli teadlik séna ja kdne puudustest ja piira-

tusest ning ta kdhkles, kas kuulutada oma
Opetust ja valada sdnadesse seda, mis on lii-
ga siigav ja peen, et temast palja loogika ja
tavalise inimmdtlemisega aru saada. (Sellest
hoolimata leidub ikka veel inimesi, kes ei
nde budismis midagi muud peale ,,mdistuse
religiooni* ja kelle jaoks ,,mdistus* on ran-
gelt piiratud teaduse valguse ja moddunud
sajandi kindla loogikaga voi ,viimaste"
teadusesaavutustegal)

Kui Buddha vaatamata sellele Idpuks
otsustas avaldada tde kaastundest nende
viheste vastu, ,kelle silmi vaevu kattis
tolm*, viltis ta kdnelemist I5plikest asjust
ja keeldus vastamast kdigile kiisimustele, mis
puudutasid Teostuse {ilemaist seisundit vdi
teisi sellesarnaseid probleeme, mis iiletasid
inimintellekti vdimed. Ta piirdus praktilise
tee niitamisega, mis viis kdigi nende prob-
leemide lahendamisele, ning seda tehes sel-
gitas ta alati oma Opetuse olemust sellisel
kujul, mis vastas tema kuulajate vdimetele.
Talupojaga réddkis ta pdllumajandusest,
kisitoolisega vordluste abil, mis vastasid
nende elukutsele, braahmanitega filosoofi-
lises keeles ning vordluste abil, mis olid
seotud nende maailmakontseptsiooni vdi re-
ligioosse praktikaga (nagu ohverdamis-
rituaalid jne.), linnakodanikele ja maja-

pidajatele riadkis ta kodanikukohustest
ja perekonnaelu voorustest, usaldades oma
Opetuse siigavamad aspektid ja kogemused
kdige korgematel astmetel edasijdudnud
opilaste kitsamale ringile, eeskiitt oma kogu-
duse liikmeile.

Neid edasijoudnute dpetusi on nimetatud
esoteerilisteks ehk ,salajasteks” doktriini-
deks; nende eesmirk polnud siiski kedagi
viilja jdtta kdrgemate teadmiste ja tdetun-
netuste saavutamisest, vaid viiltida nende
inimeste tithja juttu ja spekuleerimist, kes
piiiiavad intellektuaalselt aimata teadvuse
eksalteeritud seisundeid, ilma et piiiiaks
neid praktiseerimisega saavutada.

Kui Buddha hurjutas pretensioonikaid
preestreid, kes pidasid oma teadmisi ja
ametit oma kasti eelisdiguseks, salatsemise
ja salapératsemise pdrast, vdi kui ta kuulu-
tas, et ei tee vahet ,sisemise” (esoteerilise)
ja ,vilise* (eksoteerilise) dpetuse vahel ja
et ta ei hoia midagi suletud peopesas var-
jul, ei tihendanud see sugugi, et ta poleks
vahet teinud targa ja rumala vahel, vaid et
ta oli valmis Opetama ilma kitsenduseta
kdiki, kes soovisid talle jargneda. Kitsenda-
mine tuli aga tema kuulajate ja &pilaste
poolt, nimelt nende endi vdimest aru saada,
ja siin tdombas Buddha joone selle vahele,
mida tema ise teadis ja mida ta pidas vaja-
likuks dpetada.

Kord, kui Valgustatu elas Simsapa-sa-
lus, korjas ta maast peotdie lehti, niitas
neid Gpilastele ja iitles, et nii nagu tema
kdes on vdhe lehti vorreldes kogu salu
lehtedega, moodustab ka see, mida ta neile
on dpetanud, vaid vdikese osa sellest, mida
ta ise teab. Aga ta avaldab oma &pilastele
ainult niipalju, kuipalju on tarvis vabane-
mise saavutamiseks.

Seda, liiki vahet tuleb teha igal Gpe-
tajal mitte ainult iildiselt, vaid ka igal {iksi-
kul juhul. Dharmat ei tohi peale sundida
neile, kes sellest ei hooli vdi kes pole selleks
veel kiipsed; teda tuleb anda ainult neile,
kes janunevad kdrgema teadmise jirele,
ning teda tuleb anda digel ajal ja diges ko-
has.

Budismi arengu osas tihendab see seda,
et iga ajastu ja iga maa pidi leidma dpetusele
oma viljendusviisi ja meetodi, et hoida
budismi idee elavana. See ,idee* ei olnud
filosoofiline tees ega metafiiiisiline dogma,
vaid tduge uue mdtieviisi poole, mille jirgi
maailma ja meie endi teadvuse fenomeni
ei tule vaadelda ,,mina"“, vaid ,,mitte-mina*
seisukohalt. Seisukoha sellise iimberpbéra-
misega avaldusid kdik asjad jarsku uues
perspektiivis, kuna sise- ja vilismaailm
muutusid vordselt ja vastastikku meie tead-
vusest sdltuvateks ndhtusteks — teadvusest,
,mis vastavalt arengutasemele koges erine-
vat reaalsust, erinevat maailma. Arengutase
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aga soltus astmest, millel iiletati ,,mina®-
-illusioon ja koos sellega egotsentriline pers-
pektiiv, mis moonutab k&iki asju ja siind-
musi ning 18hub nende sisemise seose.
Tiiusliku vaimse tasakaalu taastamine koos
vihkamise, iha ja kannatuse allikast —
egoismist — tingitud illusiooni iiletamisega
ongi kirgastusseisund. Mis iganes viib selle
seisundi saavutamisele, on Buddha tee, mis
pole fikseeritud iikskord ja igavesti ning
mis ei eksisteeri ajast ja indiviididest sdltu=
mata, vaid ainult randuri liikkumises ja eda-
siminekus sihi poole, mida niditas Buddha.
See on tee, mida tuleb uuesti realiseerida ja
luua igal rénduril.

Sellest hoolimata ei tohi unustada, et end
arusaadavaks teha, oli Buddha sunnitud end
viljendama keele ja oma aja populaarsete
toekspidamiste abil. Isegi siis, kui kdik need,
kes siilitasid Buddha sdnad, oleksid olnud
arahan'id (pithakud), ei oleks see
muutnud tdsiasja, et dpetused, mida nad
sellisel kujul edasi andsid, olid mdisteliselt
ja keeleliselt ajast tingitud formulee-
ringud. Samuti poleks nad suutnud

aimata probleeme, mida ''veel polnud,
ja isegi siis, kui nad oleksid olnud
voimelised neid ette ndgema, ei oleks
nad saanud neid viljendada, sest keel,
mis vdimaldas neid viljendada ja mdista,
polnud veel siindinud.

Mantra OM MANI PADME HUM -

Isegi koige tdiuslikum Buddha Opetuse
formuleering poleks pédstnud ta jérgijaid
uute formuleeringute vajadusest, sest ehkki
Buddha opetus oli tdiuslik — inimesed,
kellele ta seda Opetas, polnud tdiuslikud;
see, millest nemad aru said ja teistele edasi
andsid, kannatas piiratuse all, mis on omane
kogu inimmdtlemisele.

Hilisemad budismi koolkonnad on jadnud
truuks printsiibile muuta oma Opetamis-
meetodeid ja teostuse vahendeid vastavalt
individuaalsetele vajadustele, aga ka vasta-
valt ajastu vaimsele (vdi ajalooliselt tin-
gitud) arengule. Kui budistlik filosoofia oli
muutunud keerulisemaks ja ulatuslikumaks,
tekkis suur hulk dpetamismeetodeid, rahul-
damaks iga erinevat psiiihilist seisundit.
Nii nagu Buddha juhendas oma &pilasi ast-
mete kaupa, jitsid ka hilisemad budismi
koolkonnad oma dpetuste raskemad aspek-
tid, mis vajasid korgemat teadmise ja hari-
dustaset, nende jaoks, kes tditsid neid tingi-
musi ja kes olid juba ldbi kdinud dppimise
eelnevad stmed.

Buddha ise oleks viljendanud oma Ope-
tust teistmoodi, kui ta elanuks VI sajan-
dil m.a.j., selle asemel, et elada VI sajandil
e.m.a. — ja see ei oleks tulenenud sellest,
et dharma ehk tdode, mida ta Gpetas,
oleks olnud erinev, vaid sellest, et need,
keda oleks tulnud Gpetada, oleksid lisanud
oma teadvusele kaksteist sajandit ajaloolist,
praktilist, vaimset ja psiiiihilist kogemust
ning neil poleks olnud mitte ainult suurem
varu mdisteid ja vdljendusvdimalusi, vaid ka
erinev mdtleviis erinevate probleemide ja
perspektiividega ning erinevate meetoditega
nende lahendamiseks.

Need, kes pimedalt usuvad sonadesse,
samuti need, kellele ajalooline vanus on
tihtsam kui Tode, ei ndustu iialgi sellega.
Nad siiiidistavad hilisemaid budistlikke
koolkondi Buddhast eemaldumises, samal
ajal kui need eemaldusid vaid Buddha kaas-
aegsete ja nende jireltulijate ajaga piiratud
mdistetest.

Vaimseid ndhtusi saab sama viihe ,,fiksee-
rida* kui elu. Kus kasv lakkab, ei jaa jirele
muud, kui surnud vorm. Me vdime ajaloo-
liste haruldustena sdilitada muumiaid, mitte
aga elu. Kui me seetdttu tdeotsinguil ei
toetu ajaloo faktilisele materjalile, pole see
kahtlemine formaalses tdepirasuses voi ise-
gi nende inimeste taotluste tdetruuduses,
kes sdilitasid ja pdrandasid edasi need vor-
mid, vaid me ei usu, et vorme, mis loodi
aastatuhandeid tagasi, voiks valimatult iile
votta, ilma et teeks sellega kahju meie
vaimulaadile, Isegi parim toit muutub
miirgiks, kui seda liiga kaua hoitakse. T&-
desid ei saa ,,iile votta®, neid tuleb pidevalt
uuesti avastada, Neid tuleb igavesti muuta
ja limber kirjutada, et nad siilitaksid oma
tahenduse, elava viddrtuse ja vaimse toite-
voime. See on vaimse arengu seadus, millest
tuleneb vajadus kogeda samu tddesid alati
uuel kujul ja kultiveerida ning propageerida
mitte niivord tulemusi, kuivord meeto -
deid, mille abil me saavutame teadmise
ja kogeme reaalsust.

Kui seda vaimse arengu protsessi kordab
ja kogeb iga indiviid, ei tihenda see ainult
seda, et indiviid muutub iithendavaks liiliks
mineviku ja oleviku vahel, vaid ka seda, et
minevik elustub ja nooreneb taas oleviku-
kogemuses ning muutub tuleviku loome-
algeks. Sel viisil kujundatakse ajalugu jélle
iimber praeguseks eluks, ta muutub osaks
meie olemuses ja mitte ainult 6ppimis- voi
austamisobjektiks, mis, eraldatuna oma lite-
test ja orgaanilistest kasvutingimustest,
kaotaks oma olulise vairtuse.

Niipea, kui me saame aru sellest orgaa-
nilisest kasvust, lakkame me pidamast tema
mitmesuguseid faase ,digeteks" vdi ,,vale-
deks", , vidrtuslikeks" vdi ,vddrusetuteks":
me pigem jidreldame, et sama teema voi
motiivi modulatsioonid réhutavad just kon-
trastide jouga iihist faktorit, pohialust.

Puu pdhiloomus, niditeks, ei piirdu tema
juurte, tiive, harude, okste ja lehtedega
ega ka Oite ja viljadega. Puu tdeline
olemus seisneb kdikide nende osade orgaa-
nilises arengus ja seoses, s.0. tema ruumilise
ja ajalise arengu terviklikkuses.

Niisamuti peame mdistma, et budismi
pohiloomust pole voimalik leida abstraktse
mdtte ajatus maailmas ega iidsuse piihitse-
tud dogmas, vaid ainult tema arengus ja
ruumis, tema liikumise ja arenemise mddot-
matuses, kdikehaaravas mdjus elule ja kdigi-
le ta aspektidele, lithidalt — tema univer-
saalsuses.

Tolgitud raamatust: Foundations of Tibe-
tina Mysticism. London, 1972, Lk. 35—39.
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TARMO KULMAR

TUND ENNE KANNATUSTE LOPPU

Piikeseketas veeres hdirimatus rahus tu-
meneva silmapiiri taha. Viimastes, otsekui
hiivastijatvates kiirtesihvatustes silmitses
lord Chesterfield mdtlikult eemal méendlval
kaljurahnude vahel paistvat viheldast kogu.
See oli risi, joogi, kelle sarnaseid oli maa-
ilma vidhe alles jadnud. Nagu Odpetatud
munk kloostris kdneles, oli ta seal meditee-
rinud juba aastakiimneid. Vaid harva suu-
nas ta konetajale labitungivad silmad, mis
siiiivimas aastamiljonite tumma koridori.
Lord teadis, et erak on jdudnud sellisele
vaimsele tdiusele, mida lahutab nirvaanast
vaid samm.

Chesterfield oli selles Nepaali idaosas
asuva iidse kloostri filosoofiadatsangis
viibinud ligi kaks kuud. Siia oli teda too-
nud uurimistéd tantristlike tekstide kallal,
Nimelt oli ta Cambridge’is kuulnud, et
kloostri hoidlates sdilitatakse moningaid sel-
liseid tundmatuid tiibeti manuskripte, mi-
da polnud seni ndinud iihegi valge uurija
silm. Viljapaistva tibetoloogina sai ta endale
vdimaluse datsangi haruldases raamatuko-
gus tootamiseks.

Opetlane tegi oma igadhtust jalu-
tuskdiku. Ehakuma leidis hallis iilikonnas
neljakiimnendatesse aastatesse joudnud sit-
ke kdhna mehe teeddrsel kivil istudes siga-
retti suitsetamas.

Joogi lootoseasendisse tardunud kogu oli
vaevu mirgatav. Jirsku muutus lord ta-
helepanelikuks, Miski oli muutunud.
ta tundis kogu ohkkonda elektriseeruvat.
Taevas ei paistnud musta, vaid kirkalt tu-
melillana. Risi iimber oli tekkinud kumma-
line helendus. See on kuust, métles inglane,
ja pooras otsivalt pead. Kuid ei, kuu rippus
alles kahvatuna kauge lumise méeharja
kohal.

Korraga tundis istuja vastupandamatut
tungi tdusta. Otsekui unes kerkis ta Kivilt.
Jalad hakkasid iseenesest sammuma. Pea
muutus erakordselt selgeks. Teda valdas iil-
latav rahu. Ta astus kergelt, kivikesed tuge-
vate matkasaabaste all krabisemas, modda
méaendlva iiles, peatudes alles platsikesel
maotlusse siiiivinu ees.

Chesterfield tundis endale suunatud te-
ravat, ainitist, kdikemdistvat pilku. Nagu
oleks see tema puhul midagi viga loomulik-
ku, laskus ta lootoseasendisse. Ja siis vooga-
sid temast ldbi kiiresti vahelduvad pildid.
Need polnud védrad motted, kuigi ta tundis
villist vige ennast abistamas. Ullatusena lei-
dis lord, et ta on suuteline meenutama mi-
dagi vdga vajalikku ja tdhsat.

Ta nigi lahti rullumas elupiltide 15putut
kangast. See ulatus sansaara pohja. Ent ei,
I6pp oli ndilik. Ikka uued ja uued siind-
mused kangastusid ta vaimusilma ees.
Airetult pikk oli olnud ta kulg kannatuste-
ringis. Pidevalt oli toimunud dharmade {ihi-
nemine ja lagunemine, eostumine ja surm.
Opetlane niigi end iimber siindimas kdige
erinevamateks olenditeks. See polnud siir-
dumine madalamalt kdrgemale, vaid koos-
nes tohututest hiipetest ahistusest dndsu-
sesse, Onnest dnnetusse, nii nagu seda poh-
justas tema motete ja tegude jiargnevus.

Ta leidis end maona salvamas Kaitsetut
last ning seejérel iiksikule saarele heidetud
nilgiva mehe poolt draséddud kilpkonna-
pojana. Ta jirgis lunastusopetust, kuuluu;s
seda Rooma riigis ja aeti selle eest amfi-
teatris lovide ette. Ta oli pooljumalana nau-
timas iileinimlikke 18busid, kuni need talle
viljakannatamatuks muutusid. Riiiitlina
vorgutas ta ristisdjas viibiva sdbra naise ja
langes jargmises elus eunuhhiks kaliifi
haaremisse. Ta oli naine, kes hukutas palju
mehi oma saatanliku iluga, seejdrel aga kii-

Ulmejutt

latark kaugel Pdhjamaal, kes ravis haigeid
maarohtude ja lausumisega, mille eest ta
ndiana poletati. Ta leiutas masina, mis ker-
gendas miljonite inimeste todvaeva, kuid
jattis ka paljud leivata, ja siindis iiksildase
onnetu kirjanikuna, kelle raamatud kuiva-
tasid aga paljude laste pisaraid, siititades
nende silmis naerusidemeid. Veel paljude
elude viltel pdimus tema {imbersiinniahel
Mobiuse lindina 1dbi lugematute inimsaa-
tuste, kuni eelmise eluni, mil ta vastupanu-
liitkumisest osa vdtva katoliku vaimulikuna
korraldas tuhandete inimeste paistmist, kes
ei olnud milleski siiiidi ja keda ometi ootas
surm. Ja niitid tutvustas ta ekstsentrilise
Inglise lordina, kuid oma aja iihe &pe-
tatuma orientalistina inimkonnale Sak-
jamuni pidrandit, otsides ja avaldades oma
kulu ja kirjadega senitundmatuid budist-
likke kisikirju.

Inglane tundis iga oma rakuga, et ta sei-
sab millegi sellise livel, mida ta veel pole
kogenud ega oma iimbersiinniahela kestel
tunnetanud. Ta vaim oli valmis tdielikuks
muutumiseks. Ja see siindis. Kogu senine
elu, kdik motted, teod, tunded, soovid ja
kired vajusid kuhugi tahaplaanile ja muutu-
sid vadrtusetuks. Selle asemel lainetas dére-
tu sddelev tiihjus, mis aga sisaldas loenda-
matute maailmade kirgastunud olemust.
Meeled avardusid, haarates kogu piiritu
ruumi koik budaviljad, vottes kiretult
vastu koik selles peituva. Ta liugles hiig-
lasliku kaastundelaine harjal.

Erak polnud kordagi suud avanud. Ometi
ta teadis, et joogi kdneleb. Ja ta teadis, et
koik, mis ta rdigib, on tdde.

~Lord Chesterfield, sa oled minetanud
oma ndmeduse. Sa ei ole enam lord Ches-
terfield. Oled juba peaaegu virgunu. Sul
on jidnud astuda veel ainus samm, ja see
siinnib kohe. Varsti pole sul enam vaja
nime, kuigi inimesed selle sulle annavad.”

Pimestav vilk sahvatas taevalaotuse all,
muutes tumeda 00 veelgi mustemaks.
Jédrgmisel hetkel négi eurooplane joogi kdr-
val teist. Nad sarnanesid omavahel nagu
kaks tilka vett.

Kolm meest vaatasid vaikides iiksteisele
otsa, silmis selgus ja mdistmine.

»Ootasin su tulekut, sest aeg on taas kiips
nagu aastatuhandete eest," oleks erak otse-
kui Gelnud.

»Teie nimetate Sukhavatiks seda maad,
kust saabusin,” iitles tulnuk. ,Kiisin siin
juba enne Tath@gata tulekut ja niiiid tulin
jille. Teen ikka sama ettepaneku kui too-
kord.*

»Sa' tahad Iopetada sansaarat,“ vastas
erak.

. Vbin seda teha, kui soovite. Koik kanna-
tused ‘I6pevad silmapilkselt. Kujuneb dhar-
made kooskdla ja harmoonia. Olendeid ei
ole enam ega teki enam kunagi. Kogu
maailmakodiksus jddb igaveseks nirvaana
seisundisse," pakkus tulnuk.

Mdlemad vaatasid lordile otsa, See teadis,
et temal tuleb langetada otsus, millest vastu-
tusrikkamat ei ole iial ette tulnud iiheski
tema eelmistest eludest.

»Kes soovib nirvaanat, ei jdua sinna.
Soov on ju vigivald. Vigivald on ndmedus.
Nomedus on ahistus. Kes sellest ei vabane,
ei leia 'nirvaanat.”

wSee el ole ainult sinu soov,* vaidles
tulnuk, ,,See on sinu kaastunne kdigi olen-
dite vastu, kes on midratud pikki ajas-
tuid kestvatele kannatustele. Uhest sinu s6-
nast soltub loendamatute maailmade koigi
olendite saatus. Otsusta, ja ma toon rahu.“

»Kes vdi mis annab mulle diguse otsus-
tada universumi saatuse iile?* kiisis Ches-
terfield.

Ri%i hakkas kdnelema: , Selle diguse an-
nab sulle sinu kaastunne kigi olendite vas-
tu. Aeg on tiis saanud ja Buddha Sakjamuni
dpetus hddbumas, tipselt nii, nagu ta ise
seda ette on ennustanud. XX sajandi keskel
Ohtumaal tekkinud budistlikud keskused,
millel on oma tdhtis iilesanne tdita, kirat-
sevad. Oled teinud asjatuid katseid nende
elustamiseks. Tathagata jirgijate traktaate
ei loe keegi. Sinu tegevust peetakse vilja-
tuks veidruseks. Aasias on siilinud veel
iiksikud kloostrid. Maailmas voidutsevad
julmus, hoolimatus, iikskdiksus ja kired.
Bhagavati dpetuse aeg saab iimber ja tule-
mas on Maitreja — uus buda. Langeta ot-
sus, nii nagu éakjamuni seda on teinud.”

»Mina ei ole ju Buddha!* hiiiiatas opet-
lane. Ta ootas, kuid kumbki ei vastanud
midagi. Visinult sulges ta silmad. Kuigi
mooddusid sekundid, tundus talle, nagu kes-
taks vaikus terveid ajastuid. Vaadeldes kogu
maailmakdiksust, leidis ta vastuse.

»Kannatustes endas peitub nende puudu-
mise juur. Kes pole tundnud ahistust, ei
tea, mida tdhendab selle puudumine. Kui
pole enam sansaarat, kaob ka nirvaana,
sest need on iiks ja sama. Te suudate hévi-
tada universumi, kuid mitte olemist ennast.
Kui te seda teeksite, mida soovitate, siis
ei kujune mitte dharmade harmooniline
kooskdla, vaid vaimne kollaps, sest nii san-
saara ja nirvaana kui ka dharmad on ole-
mas ainult meie meeles. Kollapseeruvad ka
nirvaanasse joudnud budad, mis tihendab
nende kannatusseisundi taastamist. Tekkiv
totaalne kollaps on nii tulevase univer-
sumi kui ka koikide kannatuste alge. Ja ka
Onnelik Maa ei paase sellest saatusest, Las
jadda koik nii, nagu on*

»Sa kuulsid,” iitles joogi. ,Juba teist
korda.*

»Ma ldhen niiiid, kuid tulen kord taas,*
sonas tulnuk hiivastijituks. Uuesti sihvatas
vilk, valgustades hetkeks ridit ja Chester-
fieldi.

»Sa andsid Gige vastuse. Oled jdudnud
kannatuste tee ldpule. Niiiid, kus sa tead,
kes sa oled, algab sinu missioon. Ka sul on
aeg.”

Lord noogutas: ,,Tean. Tean ka, kes oled
sina, Oled ju Kaastundlikult Vaatlev Isand.”

RiSi palgeil vireles vaevumirgatav nae-
ratus. ,Jddn siia seniks, kuni oled taas
tulnud. Siis loobun iimbersiindidest ja naa-
sen sinna, kus pole ahistust.*

Lord Chesterfield tardus liilkumaruks.
Aeglaselt langes ta tahapoole. Bodhisattva
AvalokiteSvara jilgis seda, nidol ikka sama
koikemdistev naeratus.

Sel 66l ei vingunud maailma lahingu-
tandrite kohal iikski kuul. Sédurid vennas-
tusid. Magajad suikusid kaunites unenigu-
des. Paljud neist, keda oli kaua pikisilmi
koju oodatud, jdudsid omaste juurde. Maa-
le saabus madratuist kaugusist vddras ti-
helaev. — &nnelikul hetkel, sest nii nagu
saabunuil, olid ka maalaste pihud tervitusiks

. _ ja meeled mdistmiseks avatud.

Hommikul leiti mdendlvalt lord Chester-
fieldi surnukeha. Tema selginenud nigu
oli kirjeldamatult kaunis. ,,Ta on LOPUL,*

. sbnasid laamad aukartlikult iiksteisele.

Maitreja oli ennast tunnetanud.

1979—1990
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§ 55. Ukskoiksuse mirgid.

27. Ukskdiksuse saab alati dra tunda loomuse muutu-
mise ja ndaoilme kaudu.

28. Armuke annab liiga palju vdi liiga vahe.

29, Ta kiib ldbi tema vaenlastega.

30. Ta lubab iiht ja teeb teist.

31. Ta ei anna seda, mida oli lubanud.

32. Ta unustab deldu vdi tdidab selle teistmoodi.

33. Ta suhtleb tema kaaskonnaga segaste markide kee-
les.

34. Sopradega suhtlemise ettekdéindel 66bib ta mujal.
35. Ta suhtleb oma endise armukese teenritega.

36. Sellise mehe juurest viigu naine oma viértasjad
mingil ettekdandel dra.

37. Ning volausaldaja votku need asjad tema kéest ara.
38. Kui mees neid tagasi nduab, siis mingu ta neid pea-
legi kohtu kaudu tagasi vaidlema! — Esitatud olid iiks-
kdiksuse mirgid.

§ 56. Armukesest lahtisaamine.

39. Varem heldet armukest, kes niiiid vidhe annab, tuleb
kohelda kavalalt.

40. Kellel aga enam midagi ei ole, see tuleb oskuslikult
kdrvale torjuda, enne seda aga vdetagu uus armuke.
41. Selle tegemine, mis mehele ei meeldi; sel moel kai-
tumine, mida mees taunib; huulte kokkupigistamine;
jalgadega trampimine; radkimine asjadest, mida mees
ei mdista; mida ta aga mdistab, selle iile irvitamine voi
huvipuuduse niitamine; mehe uhkuse alandamine; labi-
kdimine nendega, kes mehest iile on; pdlgus; nende tau-
nimine, kellel on samasugused puudused; vargsi eema-
leminek;

42. vastumeelsus iihinemise puhul; suu eemalep66rami-
ne; hibeme varjamine; vastikuse iilesnditamine kiiiine-
ja hambajilgede jatmise puhul; kdes peidus oleva noe-
laga torkamine, kui mees embab; ihuliikmete jdigasta-
mine; reite ristipanemine; magamajadmine; pealekai-
mine siis, kui mees on visinud; naermine siis, kui mees
ei saa hakkama; kui mees aga hakkama saab, siis rodmu
puudumine; teise suure mehe juurde minemine siis, kui
on ilmne, et armukesel on tahtmine;

43. jutust vale viljanoppimine; nalja puudumisel naer-
mine; nalja olemasolu korral mingi muu asja parast
naermine; teenrite poole vaatamine vdi nende 166mine
siis, kui mees radgib; mehe jutu segamine uue jutu alus-
tamisega; ebameeldivuste meenutamine, mida mees
iiletada ei suuda; mehe puudustest teenijannale raaki-
mine;

44. pilgu mujale pdoramine, kui mees tuleb; selle palu-
mine, mida paluda ei tohiks; — koige selle tegemise
jérel tuleb vabanemine. Eelnevaga esitati Dattaka mot-
teid.

45. Selle kohta on paar salmi:
Esmalt uuri kiilastajat,
ithine ja paku rédmu,
armukeselt raha vota,
kdige Iopuks lahti iitle!

46, Seda juhist I6bunaine

. jargima peaks alati —
ndnda paidseb kimbatustest
: ja saab rikkalikult raha.

NONDA LOPEB KUUENDA RAAMATU KOL—
MAS PEATUKK

~RAHA SAAMISE VAHENDID. UKSKOIKSUSE

MARGID. ARMUKESEST LAHTISAAMINE*

1V peatukk
Endise armukese
tagasivoitmine

§ 57. Endise armukese tagasivoitmine.

1. Kui Idbunaine on mehelt kogu raha vilja pumba-
nud ja tema maha jatab, siis peaks ta taastama suhted
oma endise armukesega.

2. Kui see on vahepeal jille raha saanud, nii et elab rik-
kalt ja on ka kirglik, siis tasub temaga jille iihendusse
astuda.

3. Kui mees aga liks kellegi teise juurde, siis tuleb teda
kuue tunnusmirgi pohjal uurida.

Ta on siit ise lahkunud ja sealt ise lahkunud. (1)
. Ta on siit ja sealt dra aetud. (2)

Ta on siit ise lahkunud ja sealt dra aetud. (3)
Ta on siit ise lahkunud ja sinna piisima jaanud. (4)
Ta on siit dra aetud ja sealt ise lahkunud. (5)
. Ta on siit dra aetud ja sinna piisima jaanud. (6)

@A

10. Kes siit ja sealt ise lahkunud on, sellega ei tohi jal-
le ithendusse astuda, isegi kui ta palub, sest ta ei mdista
kummagi vairtusi ja on piisimatu meelega.

11. Kes on aga nii siit kui ka sealt dra aetud, selle
meel on kindel. Isegi kui mehe ajas enda juurest dra
naine, kes kelleltki teiselt hakkas rohkem raha saama
ega suutnud hinnata tema vairtusi, siiski tasub temaga
iihendusse astuda, mdeldes: ,, Ta on tolle naise peale
vihane ja temas puudub kindlustunne. Seetdttu annab
ta mulle niiiid palju raha.*

12. Kuid viirtuseta on mees, kes jdeti selleparast maha,
et tal pole midagi vai et ta on ihne.

13. Kes siit on ise lahkunud, sealt aga dra aetud, sel-
lega tuleb iihendusse astuda, kui ta kohe vdga palju ra-
ha annab.

14. Kes siit on ise lahkunud ja sinna piisima jadnud,
seda peaks, kui ta ise anudes ilmub, uurima.

15. ,Ta liks midagi erilist otsima, seal aga ei leidnud
seda ja soovib niiiid minu juurde tagasi tulla, et mind
tundma oppida. Kui ta tuleb, siis annab ta mulle kire
tottu palju raha.”

16. Voi: ,, Ta niigi teise naise puudusi ja on niiiid moist-
nud minu suurepiraseid omadusi, seepdrast hakkab ta
mind hiilgavalt kohtlema.*

17. Kui mees on aga lapselik, ei vaata iihes suunas, kal-
dub petma, vahetab tihti oma tundeid v6i on valmis te-
gelema iikskdik millega, siis niisugusega vdib iihendusse
astuda voi ka mitte.

18. Kes siit on dra aetud, sealt aga ise lahkunud, seda
tuleb, kui ta ise anudes ilmub, uurida.

19. ,,Ta soovib tulla kire tdttu ja annab palju raha. Mul
on niisugused omadused, mille t5ttu ta saab sellist nau-
dingut, nagu ei kusagil mujal.“

20. Voi: ,,Varem ajasin ta pdhjuseta #ra, niiiid mind
kiilastades niitab ta mulle oma vaenulikkust.“ Vai:
»Ma sain temalt varem kiremdllude ajal palju raha,
niiiid otsib ta minu usaldust, et seda raha tagasi votta.“
Vai: ,Ta soovib mulle kdtte maksta.” V&i: ,Ta soovib
mind lahutada mu praegusest armukesest, et seejirel
mind maha jatta.“ Mehega, kellel on nii vdaritud ka-
vatsused, ei ole vaja iithendusse astuda.

21. Vaid aeg teeb selgeks, kas tal tegelikult motteis mi-
dagi muud on.
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22. Kes on siit dra aetud ja sinna piisima jadnud, sel-
lega tuleb, kui ta ise anudes ilmub, toimida samamoodi.
23. Koigi seast, kes tema poole anudes poddrduvad,
peab ta vilja valima selle, kes on mujale piisima jdidnud,
ja ise palvega tema poole pédrduma.

24. ,.See oli viga, et ma ta dra ajasin. Seepdrast ldks ta
mujale, niiiid aga tuleb mul pingutusi teha, et teda taga-
si saada."

25. Voi: ,,Kui ma saan temaga jutule, siis tekitan seal
16he.*

26. Voi: ,Ma murran tema uhkuse.”

27. V&i: ,,Praegu ta ilmuks koos rahaga. Ta on seisun-
dilt tdusnud. Ta on leidnud ameti. Ta on abikaasast
lahku ldinud. Ta on saanud sdltumatuks. Ta on vane-
matest vdi vendadest eemaldunud.

28. Voi: ,Kui ma temaga ithendusse astun ja keegi
seda ei takista, siis leian rikka armukese.*

29. Voi: ,, Tema abikaasa on teda halvasti kohelnud,
mina aga aitan teda sellest tundest vabaneda.*

30. Voi: ,,Tema sober armastab korvalabikaasat, kes
mind vihkab. Ma lahutan ta temast.”

31. Voi: ,,Kuna ta meel on kdikuv, siis teen ta kerge-
meelseks.*

32. Pithamardad ja teised peaksid mehele rddkima, et
naine oli oma ema halva iseloomu tottu otse sunnitud
teda #dra ajama, kuigi oli temasse kiindunud.
33. Praeguse armukesega aga suhtleb ta armastuseta
ja polgusega.

34. Mehes tuleks dratada milestusi, et tema endist kirge
meenutada.

35. Kindlasti meenutatagu ka teeneid, mida mees nai-
sele osutas. — Nii tuleb endist armukest tagasi voita.

36. Kahest armukesest, kellest iiht tundis naine varem,
teist aga ei tundnud, on parem see, keda ta varem tun-
dis. Sest tema iseloom on teada, kirg labindhtav ja
kditumine tuttav. Nonda on viitnud Opetajad.

37. Vatsjajana aga arvab, et see, kes varem tuttav oli,
ei anna palju raha, sest naine pumpas juba varem temalt
palju raha vilja ja tema usaldust on raske uuesti vita.
Kes aga varem tuttav ei olnud, see kiindub kergesti.
38. Ometi erinevad inimesed loomuselt iisna palju.

39, Selle kohta mdned virsid:

Kui naisest lahutada meest,
naist mehest ihkab kurtisaan
voi karistada armukest,

siis suhted endisega loob.

40. Mees pahateodki andestab,
kui kardab iileastumist.
Kui vdaga kiindunud on mees,
siis annab raha kiillaga.

41. Ukskoikset histi teenigu
ja alandagu kirglikku;
kui sisse astub kogenud
ja ustav saadik paluma,

42. siis drgu kohe ndustugu,
vaid sidugu end ajaga
ja drgu suhteid segagu
ja drgu jitku kiindunut.

42 Kuid kiindunugi juurest ta
voib teise juurde pddrduda,
seal raha teenida ja siis
ka rodomustada kiindunut.

44. Kui naine selgeks teinud on,

et mehel raha, soprus, kirg
ja temalt palju saada v&ib,
siis suhted kohe taastagu!

NONDA LOPEB KUUENDA RAAMATU
NELJAS PEATUKK
+ENDISE ARMUKESE TAGASIVOITMINE*

V peatiikk

Sissetuleku erinevused

§ 58. Sissetuleku erinevused.

1. Kui kiilastajaid on palju ja naine teenib iga pidev
palju raha, siis ei ole end vaja iihe mehe kiilge siduda.
2, Maédraku ta kindlaks tasu 00 eest, vbttes arvesse
koha, aja, paiga, oma vaartused, vlu ja selle, kas ta on
teistest parem voi halvem.

3. Kiilastajate juurde tuleks saata sdnumiviijad, eriti
niisugused, kes neid histi tunnevad.

4. Mone juurde peaks ta minema kaks, kolm voi isegi
neli korda, et saada iilisuurt sissetulekut. Niisugusest
peaks ka tugevalt kinni hoidma.

5. Opetajad on delnud: kui korraga tuleb mitu kiilas-
tajat, kes lubavad iithepalju maksta, siis tuleb eelistada
seda, kes annab niipalju, kui naine nduab.

6. Vatsjdjana aga vaidab, et eelistada tuleb seda, kes
pakub kulda, sest seda ei nduta tagasi ja see on kogu
vadrtussiisteemi alus.

7. Kuld, hobe, vask, messing, raud, tekid, vaibad, pi-
durdivad, l16hnaained, viirtsid, lauandud, sulatatud voi,
taimedli, teravili, koduloomad — selles nimekirjas on
varemnimetatu alati parem.

8. Kui kiilastajad on vordsed ja esemed on vordsed,
siis tuleb arvestada sdprade néuandeid, kalduvust, kii-
laliste omadusi ja kiindumuse olemasolu.

9. Opetajad on delnud, et kui valida kiindunu ja helde
vahel, siis tuleb eelistada heldet.

10. Vatsjajana aga vdidab, et kiindunut on vdimalik
heldeks teha, sest isegi ihnuskoi on helde, kui kiindub.
Heldet ei saa aga isegi suure pingutuse abil sundida
kiinduma.

11. Opetajad on ka delnud, et kui valida rikka ja vaese
vahel, siis tuleb eelistada rikast. Kui aga valida helde ja
kohusetundliku vahel, siis tuleb tavaliselt eelistada ko-
husetundlikku.

12. Vatsjajana aga viidab, et kui kohusetundlik iikski
kord midagi teeb, siis on ta endaga viga rahul, helde ei
motle aga kunagi varem tehtud tegudest.

13. Uldiselt tuleb sel puhul aga eelistada seda, kes on
auvaarsem.
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LINNART MALL

OH SEDA IDA, OH SEDA LAANT!

Jidrgnevat juttu drgitas kirjutama ,,S&-
numitooja* kahes eelmises numbris ilmunud
Jaan Kaplinski lugu. Kui soovitakse, siis
voib selles ndha ka retsensiooni tollele. Kuid
probleem, mille ma siin tdstatan, on minu
meelest laiem (ja vdib-olla ka siigavam)
iihe artikli kriitikast. Sest Kaplinski loos
peegeldub palju seda, millest oleks tulnud
juba palju varem juttu teha.

Utlen kohe, et mdnes méttes jain Kap-
linski artikliga rahule. MOnes mdites aga
mitte. Kaplinski arvab tdiesti digesti, et Ida
ja Ladnt ei maksaks vastandada. Ja selles ei
ole midagi uut. Tdsiteaduses ei tehta seda
juba iisna kaua: ka niisugusel vastandamise
viltimisel on vdhemalt sajandipikkune tra-
ditsioon. Kaplinski néib aga arvavat, et nii-
sugune vastandamine on ikka ,populaarne
teema, millele on piihendatud esseid, raa-

matuid, ajakirju ja konverentse“. Ei ole
see teema nii populaarne iihti! Muidugi, kui
me ei arvesta seda, mida kirjutavad odavad
villjaanded vdi bulvariraamatud. Kui toi-
mubki konverents, mille nimetuses on sénad
'Ida’ ja 'Lais’, siis see ei tdhenda, et seal
kindlasti midagi vastandataks. Pigem raigi-
takse seal erinevate kultuuride erinevatest ja
iihistest joontest ja osavdtjad on Kkiillalt
targad, et teada, mille poolest erinevad Li-
his- ja Kaug-Ida. Veel enam, nad on isegi nii
targad, et teada, mille poolest erineb nii-
teks iiks Hiina provints teisest.

Saan juba pikemat aega ajakirju ,East
and West* (Roma) ja ,Philosophy East
and West* (Honolulu). Ei ole ka neist leid-
nud niisugust vastandamist, mille eest Kap-
linski hoiatab.

Kuid olgu. Kaplinskile tundub, et Ida ja
Liine vastandamine kiib tidie hooga. Poh-
juseks asjaolu, et ,Lddne vaim on piiritlev
ja seekaudu eristav-léhestav”. Selle tulemu-
seks on vigivald, iihe asja ainudigeks kuulu-
tamine, teistmoodi arvajate allasurumine
ja palju muud halba. Kaug-Idas niisugune
piiritlemine puuduvat. Ja niiiid Kaplinski
deklareeribki: ,,Minu meelest on siin suur
erinevus Lddne-Euroopa ja Kaug-lda mot-
lemise vahel”. Mida tihendab ,suur erine-
vus“? Mida Kaplinski sellega tegelikult

iitles? Ei midagi muud, kui et vihemalt sel-

les mdttes on Ida ja Ldds ikkagi vastandatud.
Ka niimoodi vastandamist eitades voib vas-
tandamisse jouda. Kuid oma artiklis vdidab
Kaplinski, et vastandamises ,Ida ja Ldds"
on 'Ida’ miitoloogiline mdiste, ja tal on jil-
le digus. See ilmneb tema artikli edasisel
lugemisel, kus ta esitab puht-miitoloogilist
arusaama Idast, millel tinapédeva teadusega
on vihe iihist.

Kuid enne kui edasi minna, teeme viike-
se kovale- vbi Oigemini tagasipdike voi
digemini mitu tagasipdiget, et selgeks saada,
kas niisugune uperpallitamine on Kaplinskil
midagi uut. Tuletame meelde, et pikka aega
on ta tauninud musta-valge vastandamist,
mis olevat viga ohtlik mdtteviis (ja siin
Kaplinski jille ei eksi). Kuid musta ja valge
vdi valguse ja pimeduse vdi hea ja kurja
vastandamist manades ja sellest tulenevat
miitoloogilist mdtlemist tdiesti digesti kriti-
seerides, on ta paraku ikka ja jille joud-
nud ise sinnasamasse, 1981. aastal olid mii-
toloogiliste persoonidena vastandatud hea
Leonid Breinev ja kuri Ronald Reagan
(vt. ,Kodumaa*, 19. august 1981), kiie;-
oleva aasta algul head Indrek Toome ja
Arnold Riiiitel halbadele Tunne Kelamile,
Mart Laarile ja Arvo Valtonile (vt. ,Ree-

de*, 19. jaanuar 1990 jm.) ning alles iisna
hiljuti hea Edgar Savisaar ja mdnevdrra
head Johannes Kidbin, Vaino Viljas ja Ar-
nold Green iidini halbadele ja harimatu-
tele (nimetutele) rahvusradikaalidele (vt.
»Edasi“, 25. oktoober 1990).

Ma ei hakka siin Kaplinskit kritiseerima
selle pérast, et ,heade* hulgas domineeri-
vad tal ikka endised ja praegused NLKP
lilkkmed ning ,halbade" hulgas rahvusradi-
kaalid ja parempoolsed. See on tema enda
asi. Ma tahtsin lihtsalt ndidata kalduvust
miitoloogiliste konstruktsioonide loomisele.

Kuid niiiid uuesti vaatluse all oleva ar-
tikli juurde. Jdtame korvale Kaplinski oma-
pédrase arusaamise terminitest 'realism’ ja
'nominalism’, mida ta ,rohkem Hiina kui
Euroopa moodi* kasutavat. (Huvitav, mis
kujul need mdisted klassikalises hiina keeles
esinevad?) Siirdume hoopis esimese miito-
loogilise konstruktsiooni juurde, mille alu-
seks on viide, et Lddne vaimule iseloomulik
weristamine viib nii kultuuriliselt kui polii-
tiliselt killunemisele, aina suurema hulga
parteide, sektide, riikide, kunstivoolude ja
filosoofiate tekkimisele® . Kaplinskiga vdiks
ju ndussegi jddda, kui kdike seda killune-
mist ja tekkimist ei oleks ka Idas ajaloo
valtel kiillalt ja kiillalt esinenud. Lugegem
Konfutsiust (, Vesteid ja wvestlusi*, Tin,
1988), et veenduda, kui killunenud oli Hii-
na nii kultuuriliselt kui poliitiliselt. Ning
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Lehekiilg ,,Sanskriti-tiibeti-manZu-mon-
goli-hiina terminoloogilisest sonaraama-
tust, mis pirineb XVII sajandist. Nagu
niieme, on igal terminil (neid on aga
sellel lehekiiljel kolm) igas keeles antud
vaid iiks vaste.

Konfutsiuse ajal alles algas see, mis kulmi-
neerus jubedal Sdédivate riikide ajastul
(475—221 e.m.a.). Vaib-olla hiljem ei ol-
nud midagi niisugust? Oli kiill! Kolme dii-
nastia ajastul, Louna ja Pohja diinastiate
ajastul, Viie diinastia ajastul ja alles hiljuti
Hiina Vabariigi ajal. Kuid mis juhtus veel
Koreas ja Jaapanis! Neis maades on mit-
med perioodid lihtsalt killunemise muster-
naidised. Indiast ei maksa rdikidagi, seal
on mdnel ajajdrgul eksisteerinud mitu tuhat
viirstiriiki.

Vai filosoofiasiisteemide paljusus. Hiinas
rafigiti Konfutsiuse-jirgsel ajastul, et seal
olevat sada filosoofia koolkonda. On seda
palju vdi vihe Euroopaga vorreldes? India
koolkondi on vdimatu kokku lugedagi. Ning
Tiibetis tuntakse vanasdna: igas orus oma
laama, igal laamal oma dpetus.

Niiiid voiks kiisida, kas kdigil neil nih-
tustel oli Idas mingi teine pdhjus. Selle
iile voib muidugi vaielda, kuid ma arvan
siiski (ja niipalju kui ma ajalookirjandust
lugenud olen, arvab samamoodi enamik
praegusi ajaloolasi), et pdhjused olid iihed
ja samad nii Idas kui L#ines. Ning need
pohjused ei tulenenud eristav-1Ghestavast
vaimust, vaid pigem hoopis inimiihiskonna
funktsioneerimise eripdradest erinevatel
ajastutel,

Eelnevaga on seotud Kaplinski teine
miitoloogiline konstruktsioon, mis viidab
seda, et Euroopa on piiiielnud kogu aeg aiva
defineerida, piiritleda. Ja vastupidi: , Kaug-
-lda tekstides on sénakasutus vabam, on
vihe voi ei ole iildse termineid, mida véib
ithes tekstis kasutada ainult iihes kindlas
(piiritletud) tihenduses." Sbdandaksin ka
sellele vastu vaielda. Viidan isegi hoopis
vastupidist: just Hiinas ja Indias loodud teks-
tides on defineerimine ja piiiid méisteid
viiga tdpselt médratleda saavutanud tédiuse.
Eesmirgiks muidugi ei olnud definitsioonide
vangi jadda, vaid neist vabaneda. Vabaneda
sel teel, et neid ililetada, aga mitte neile
alla jadda.

See, et moistust on kdikjal peetud inim-
eesmarkide saavutamisel oluliseks instru-
mendiks, ei vaja siin vist pdhjendamist,
samuti on kdikjal olnud ka méistuse vasta-
seid voi eitajaid. Mdistuse pooldajad on tih-
ti arvanud, et ka iilimate religioossete
eesmarkide saavutamiseks on mdistus olu-
line. Mbistus peab tegema seda, mida suu-
dab, ja alles siis vdib mdistuse kdrvale jit-
ta (muidugi kui seda on vaja teha). Maistu-
se eitajad on alati kutsunud mdistusest
loobuma kaua enne seda, kui mdistus on
oma vdimalused ammendanud.

Kuizi maailma kdigis regioonides on |
nud mdiemaid, on siiski ilmne, et eriti Indias
ja Kaug-Idas on mdistust iiliviga véirtus-
tatud. Mitte moistuse madalat vdi keskmist
taset, vaid just korgtaset. Seepérast on ka
india ja hiina filosoofide tekstid kirjutatud
vdga tdpse sonakasutusega, kus iiht sdna ei
saa asendada teisega. Niisugune on india
mahajaana-budisti Nagdrdzuna, vedantisti
Sankara, ning samuti ka Konfutsiuse ja
Lao-zi meetod. (Zhuang-zi on mdnevdrra
teistsugune, aga ta on ka rohkem poeet kui
filosoof.) Kdik nad on andnud oma tekstide
kesksetele mdistetele, sh. terminitele, viga
tipsed definitsioonid. Tdsi, need definitsi-
oonid juhivad meid mdistuse iilimale piirile,
kuid eks see olegi nende eesmirk. Euroopas
on vihesed teinud sedasama (niiteks Witt-
genstein), enamik (n#iteks saksa klassika-
lised filosoofid) on harrastanud iipris laiali-
valguvat ja tdhenduslikult hajuvat keele-
pruuki. Muidugi saab budistide, taoistide
ja konfutsianistide sdnakasutuse tipsust
tdielikult mdista vaid originaale lugedes
(nende lugemine tdhendab aga viga pika-
ajalist siivenemise protsessi), sest kahjuks
eriti varajasemad tolked on hakkama saa-
nud olulise tdieliku moonutamisega, tehes
selgest, iihetdhenduslikust ja lakoonilisest
arusaamatu, mitmemdttelise ja pika udutu-
se. See ongi iiks pdhjustest, miks Euroopas
varajasematel aegadel laialt levis niisugune
arusaam, mida niiiid J. Kaplinski piiiiab
elustada. Jﬁrg 8. 1k.



Sonumitooja 8

ULO VALK

Ohtulaul

Kondisin 1dbi vastsadanud lume,
vaatasin iiles ja pea kohal I6i
hooguma sinakas lamp ning nii tume
haiglaselt hall oli iileval koik.

Lombakas kass jooksis aia alt ldbi,
buss peatus kriginal viinapoe ees,
joodik iiks visinud lébi ja libi
tuigerdas libedal jddtunud teel.

Vaatasin, tinaval autode vahel
vedeles ratasten Iomastet lind.
Peatusin, seisatus piltide ahel.
Tardunud silm vdikalt jollitas mind.

OH SEDA IDA, OH SEDA LAANT!

Algus 7. Ik.

Euroopa popularisaatorite kdrval aitasid selle kujundamisele mit-
mel pohjusel joudsalt kaasa ka méned indialased, hiinlased ja jaa-
panlased (niiteks D. T. Suzuki) ja maksimumini jdudis see hipide
lilkumise korgpievil . (seega kuuekiimnendail aastail). Kuid juba
siis puhusid teaduslikus orientalistikas tdiesti teistsugused tuuled.

Ja need tuuled ei saanud alguse mitte sugugi Euroopast, vaid Idast.
Nimelt Hiina, Jaapani ja India krgfilosoofid ning véljapaistvad vai-
mulikud olid juba sajandi algul mitmete Euroopast tulnud idahuvi-
liste omapiirase mentaliteedi pérast iisna mures: Euroopas arvatakse,
et meil siin Idas on ainult mingi udune miistika, mitte aga kdrgeltare-
nenud teadus ja loogika! Nad hakkasid hea meelega teadmishimulisi
eurooplasi dpetama, ning need tid Euroopasse ka aimu sellest, mis
viartusi tegelikult Idast otsida tasub ja kui suured need véirtused on.
Ei hakka siin kdiki nimetama, piisab, kui mainida Baltikumist périt
Otto Rosenbergi ja tema raamatut ,,Budistliku filosoofia probleemid™
(Petrograd, 1918), mis oli omamoodi murranguloojaks Euroopa bu-
doloogias. Tulemuseks oli, et niiiid on nii hiina kui ka india filosoofia
eksaktne iseloom selgunud ning defineerimatuse ja segasuse ja
mitmetihenduslikkuse otsijatel vdib veel ainult populaarteaduslikul
tasemel uskujaid olla. Kuigi ka neil on viljapdis olemas. Sest tdeline
luule Idas pakub kdike seda kiillaga. Kuid seda pakub ta ka Léénes...

Veel iiks niide sellest, et Idas on terminitel idepoolest oluline koht.
Mahajaana-budism teatavasti levis paljudes maades ja see noudis teks-
tide tolkimist. Tolkimisel piiiiti kdik olulised sénad (s.t. terminid)
tolkida terminoloogiliselt, s.t. anda edasi iihe vastega. Seda (Glkimi-
sel sanskritist nii tiibeti ja mongoli kui ka hiina ja mandZu keelde.
Téo holbustamiseks koostati suurel hulgal terminoloogilisi sdnaraa-
matuid, mis hiljem olid headeks abivahenditeks ka Euroopa budoloo-
gidele.

Maéodunud aasta oktoobris Konfutsianismi Rahvusvahelise Kon-
verentsi ajal Qufus Konfutsiuse haua kdrval seistes mdtlesin tinu-
tundega sellele suurele mehele, kes séandas terminit dao omamoodi
defineerida. Ning motteisse tulid ka Lao-zi ja Mo-zi ja paljud teised,
kes julgesid jille omamoodi defineerida. Ning siis tuli ootamatult
piihe varem mdeldud méte, mille olin kirja pannud juba Konfutsiuse-
tolke jirelsonas: hiina muistsed filosoofid kasutasid iihtesid ja samu
termineid, kuid defineerisid neid erinevalt. Oluline on aga sealjuures
et nad oma tekstis kasutasid iga terminit tipselt nii, nagu nad seda
ise defineerisid. See kiib ka india filosoofide kohta. Kuid kas Lddne
filosoofid siis selles mdttes erinevad?

Niisiis pohilises Ida ja Lads tdesti ei erine. Erinevused on vaid réhu-
asetustes. Ja muidugi selles, et moni asi avastati varem Liénes, moni
asi aga Idas. Seepirast on sealt tdesti veel praegugi iiht-teist dppida,
samuti nagu neil Laanest. Igal juhul mitte definitsioonide viltimist,
pigem juba tipseid definitsioone. Onneks on seda ka tehtud. Kuid sel-
lest kunagi hiljem.

LINNART MALL

Jiiri K-le

Mind meelest viib dra liblika lend,
niiiid elavad ilm ja maa.
Ma virguvaks kirbseks unistan end
ja tuule ma tiivusse saan.

On ootuses avali pold, vili, nurm

ja maapind ndib neidis ja sdng.

Nii piiha on pulm ja meelest kaob surm,
koost pudeneb ahistav dng.

On tuulehoos kirge ja hurma, kuid padas
on rink, koik vankuma 166b.
Mind valge Lind rebib siit hirmsamas vies
ja lennuit haarab ning s60b.
*

Sai ldbi see pieyv,

taas algab iiks 60.

Sean rinnale kied,

pea kuklasse 160n.

On selge niiiid koik

ja meel pole kurb.

Ka hirmuta voin

sind oodata, surm.

* % %

Sind oodata, surm,
ka hirmuta voin.
Ja meel pole kurb,
on selge niiiid koik.
Pea kuklasse 160n,
sean rinnale kded.
Taas algab iiks 60,
sai ldbi see piev.
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