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SANGHARAKSIT

Sangharaksita on tuntumaid budismi propageerijaid
ja levitajaid tdnapdeva Lidnes. Ta siindis 1925. aastal
Inglismaal, ja tema esialgne nimi oli Dennis Lingwood.
SGja ajal sattus ta vdekohuslasena Indiasse, viibis ka
Tseilonil ja Singapuris. Aasia suured religioonid, mil-
lega ta kokku puutus, avaldasid talle nii tugevat muljet,
et pdrast demobiliseerimist 1946. aastal otsustas ta
jaada Indiasse. Huvi budismi vastu osutus tugevamaks
huvist hinduismi vastu ning 1949. aastal piihitseti Den-
nis Lingwood theravaada koolkonna mungadpilaseks,
1950. aastal aga mungaks. Sellest ajast kannab ta
munganime Sangharak$ita (Koguduse Kaitsealune).
Seejirel hakkas ta Gppima paali keelt, et tutvuda oma
koolkonna piihakirjaga (, Tipitaka“) originaalis.

Kuid peagi viis saatus Sangharaksita Kalimpongi,
linna, mis asub tiibetlastega asustatud ala lounapiiril.
Seal ta veendus mahajaana tdelises suuruses, kokku-
puuted tiibeti laamadega avasid talle ka vadzZrajaana.
Sellest peale ongi Sangharaksita piilidnud teostada bu-
dismi ko&iki kolme pdhivoolu, kuigi domineerivaim
temas tundub olevat mahajaana koikeholmav vaim.

Alles 1964. aastal naases Sangharak3ita Inglismaale,
kus ta 1967. aastal rajas uue budisiliku liikumise
Liine Budistliku Ordu Sobrad (Friends of the Western
Buddhist Order — FWBQO). Praeguseks on FWBO te-
gevus kandunud teistessegi maadesse (USA, Rootsi,
Soome, Uus Meremaa, Austraalia jm.).

Viga hea kirjamehena, kes oskab keerulisest lihtsalt
radkida, on Sangharaksita kirjutanud raamatuid, mis
peaksid lausa kohustuslikult kuuluma budismi alg-
kursuse juurde. Nimetame neist kahte: ,,Budismi iile-
vaade* ja ,.Kolm kalliskivi®. Budismi klassikalistest
tekstidest hindab Sangharaksita kdige rohkem Santide-
va ,,BodhitSarjavatarat*. Sangharaksita ise on Gelnud,
et just seminarid ,,Bodhitsarjavataraga andsid tohutu
impulsi FWBO edasisele arengule. ,,Inimesed on niiiid
vahem kui enne orienteeritud probleemidele ja rohkem
orienteeritud ideaalile. ,, Toome dra ka Sangharaksita
iseloomustuse ,,Bodhitsarjavatara* kohta:

,Hadapiraste etteheidete, rohkem aga teravmeelsete
argumentide abil piiiiab Santideva meid veenda, et me
oleksime kas vdi natuke vahem isekad ja et me vaataksi-
me teiste muresid ja kannatusi kui enda omi ning et me
ka tunneksime neid kui enda omi. Teisiti deldes, ta
piiiiab meid veenda, et me piihendaksime end bodhi-
sattvate vaimus sellele, et aidata leevendada kogu inim-

kannatust, kiisimata, kas see on sinu kannatus vdi minu
kannatus vdi kellegi teise kannatus. Kogu inimkonna
kohal laiub suur must pilv ja see tuleb hajutada meie
koigi iihiste pingutustega.*

Kiillap vist tuleb lugejale ikka meelde tuletada —
sest nagu on selgunud, paljud tdesti ei tea —, et eesti
keeles on see nii vajalik teos juba ligi iiheksa aastat

tagasi ilmunud Linnart Malli tSlkes: Santideva,
Bodhit3arjavatara. Tallinn, 1982. (,,Loomingu*
Raamatukogu nr. 3/4 (1259/1260)). Head lugemist!

vt 1k. 2—3
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SANGHARAKSITA
DHARMA OLEMUS

Talge on véetud seitsmekiimnendatel aastatel koos-
tatud pealkirjata kisikirjalisest kogumikust (vt. eel-

mine JSonumitooja’),

Paljud budismihuvilised on algul hdm-
masiunud selle valdkonna tohutust ulatusest
ning materjali rohkusest. See on loomulik.
Budism, nii nagu kristlus ja islamgi, ei ole
ainult dpetus, vaid ka kuituur, tsivilisatsioon,
ajalooline liikumine, sotsiaalne korraldus
— seega omaette maailm. Ta sisaldab filo-
soofiasiisteeme, meditatsiooni meetodeid,
rituaale, kombeid ja tavasid, rdivastust,
keeli, pitha kirjandust, pagoode, templeid,
kloostreid, kalligraafiat, luuletusi, maale,
niidendeid, jutustusi, minge, lillekujundusi,
keraamikat ja tuhandet muud asja. See kdik
on budism ja sageli kohe sellena dratuntav.
Olgu see ristisjalu Anuradhapura dZungli-
tes istuv kivist Buddha, tiibeti sakraalne
tants, tass teed sdprade ringis Jaapanis vi
viis, kuidas bhikSu vastab kiisimusele Lon-
donis — koik kannab ndhtamatult sama
mdistatuslikku pitserit. Mdnikord hdijub
see pilvedena maa ja taeva vahel, sdrab
vikerkaares vdi vuliseb magiojas iile kivide.

+.Vaadates pole teda vdima-
lik ndha, kuulates kuulda®
Ent varem v3i hiljem piiliab huviline seda
kindlaks médrata. Ta tunneb huvi, mis see
kiill véiks olla, mis annab iihisuse kdigile
neile mitmekesistele avaldusmivormidele,
nii et likskoik kui kaugel ruumis ja ajas ning
iikskoik kui erinevates keskkondades nad
ka ei asuks, harmoneerub iiks tiielikult
teisega, tekitamata ebakdla, nagu vdinuks
oodata, vaid luues kaunite helide kooskdla.
Lopptulemusena vétab kuju kiisimus: ,,Mis
on Dharma olemus?*

Parim vastus sellele kiisimusele oleks
~Kdetaoline vaikus“, nagu vastas Vimala-
kirti tema nime kandvas mahajaana suutras
bodhisattva MandZudri kilsimusele Reaalsu-
se olemuse kohta. Kas me suudame kirjel-
dada isegi roosi vdrvust? Kuid nendest
ilnselt miinusmérki kandvatest protseduuri-
dest pole algajale erilist kasu. Tuleb teha
moondusi. Budism on eelkdige kogemus.
»Mille kogemus?* Enne kui vastame sellele
teisele kiisimusele, piiliame selgitada. miks
on sdnastiku koigi sonade seas ,kogemus"
esimene, millest me abi otsime, kui oleme
sunnitud loobuma ,kduetaolisest vaiku-
sest”. Erinevalt mdttest on kogemus vahetu,
see on meeleline tunnetus. Seetditu on talle
iseloomulik absoluutse kindluse tunne. Kui
me nieme péikest selges taevas, ei kahtle me
tema sdras. Kui okas meid kiiline alla
torkab, siis me ei arutle, kas see on valus.
Oeldes, et budism on eelkdige kogemus, ei
vdida ma, et selle kogemuse objekt on min-
gil méidral sarnane meelte kogemuse objek-
tidele, ega sedagi, et objekt iildse olemas on.
Me lihtsalt juhime tdhelepanu tema ainu-
laadsele kontseptualiseerimata vahendituse-
le. Meelte kogemus ja meid huvitav koge-
mus on vaid analoogsed. Sellepdrast tuleb
minna samm edasi ning tdiendada meie

definitsiooni, deldes, et Dharma enk budismi
olemus seisneb vaimses ehk trans-
tsendentaalses Kkogemuses. Nonda
defineeritakse traditsiponilises terminoloo-
gias Valgustuse kogemust.

Nende tiiendite lihtne lisamine ei anna

aga midagi peale selle, et mdiste hajub

pilvedesse hoopiski dra. Nad vajavad ise
defineerimisi. Ent kuna see nduab wveel
abstraktsemate, konkreetsest kogemusest
veel kaugemate terminite kasutamist, alga-
taks niisugune definitsioon mdistete moo-
dustamise protsessi, mille tulemusena Val-
gustuse kogemuse peegeldus meie vaimus
oleks tiiieliku moonutamise ohus, nii nagu
kuu peegeldus tuule kides lainetavas tiigis.
Seepirast oleks parem mdisteid vaadelda
siimbolitena, mille viartus on pigem nende
sugestiivsuses kui nende otseses tihenduses.
Neid ei tule kiisitieda mitte loogika, vaid
luule vaimus ja mitte liikkata kaine arvestu-
sega sila-sinna nagu malendeid malelauval,
vaid kergelt ja ménglevalt bhku heita nagu
Zongladdr mitmevirvilisi palle. V3ttes omaks
sellise hoiaku, vdime Valgustuse kogemust
defineerida kui asjade nigemist
nii, nagu nad on (Yathabhiitam).
See on traditsiconiline definitsioon. Tuleb
tiheldada, et sdna ,nigemine* (darianz),
mis algselt mirgib iiht meeltetaju vormi,
rGhutab siin peale kogemuse oftsesuse ja
vahetuse ka selle madistuslikku iseloomu.
Valgustuse kogemus ei ole asjade pime (un-
netamine, vaid nagu sdna ise viitab, vaiguse
siramine, kiirgamine, mille siiras asjad
muutuvad nihtavaks oma reaalsuses. Nii-
sugused viljendused ei tohiks meid viia
eksiarvamusele, nagu oleks kogeruse sub-
jekti ja objekti ning valguse ja valgustatud
asjade vahel oluline erinevus (mis karval-
dab iilalesitatud teise kiisimuse). Kui ole-
mist tdhistavad sdnad poleks oma subs-

ranisialistliku maigu 3itu budismile vastu
voetamatud, siis oleks vdib-olla parem rai-
kida Valgustusest mitte kui kogemusest, vaid
kui olemisviisist. Onneks on raskuse iileta-
miseks teisigi teid. Naiiteks ei kirjelda
Avatamsaka-suutra Valgustuse kogemuse
maailma viljastpoolt valgustatud objekii-
dest, vaid tervenisti loendamatutest val-
guskiirtest Kcosnevana, mis koik kill 16iku-
vad omvahel, kuid ei rakista mingil m#aral
liksteise feed. Kuna valgus on alati lilku-
mises, siis on selle! rabawal vordkujul see
eelis, et ta vilistab  Kkuvjutluse, nagu oleks
Valgustus kindel olek, millesse isik justkui
igaveseks mugavalt asub, selle asemel et
litkuda tdiuselt veel suuremale (diusele
protsessis, millel ei ole 16plikku piiri — vaid
ilikumise suund jaib konstaniseks.

Kui vaimne ehk transtsendentaalne ko-
gemus on asjade nidgemine nii, magu
nad on, siis tema vastand, maine koge-
mus, mis on omane koigile valgustamata
olendeile, peab olema nende nigemine
nii, nagu nad ei ole Sellisel
pimedusel on kaks p&hjust. Inimest, soovi-
dega olendit, huvitavad asjad iiksnes sel
midral, kuivord ta saab neid kasutada oma
huvides. Ta ei ole huvitatud tdest, vaid
kasust. Tema™ jaoks ei cksisteeri asjad ja
inimesed lihtsalt niisama, vaid ainult kui
iseenda rahuldamise tegelikud voi vdimali-
kud vahendid. See on ,kirgede kate"
(klesavarana). Tavaliselt ei taha me isegi
endale tunnistada, et meie eluhoiak pole
sageli sugugi parem kui porsal, kes tuhnib
torusid. Seetdttu leiame endale Gigustavad
motiivid. Selle asemel, et tunnistada, et
vihkame kedagi, iitleme, et ta on paheline
ja karistusvddrne, Kui me ei taha mdonda,
et lihadgimine pakub meile naudingut, siis
raagime, et lambad ja veised on loodud
inimese jaoks. Soovimata surra, mdtleme
valja individuaalse hinge surematuse dog-
ma. lhates abi ja kaitset, hakkame uskuma
isikulisse Jumalasse. Buddha jargi on koik
filosoofiad ning suur osa religioossetest
opetustest soovide digustused, See on ,,(va-
lede) arvamuste kate” (jiTeyavarana). Val-
gustuse saavutamisel rebitakse molemad
katted puruks. Seetdttu kaasneb kogemu-
sega elustav vabanemistunne. Budhha
vordleb Valgustuse saavutanu psiiiihilist
seisundit ohtlikust dZunglist vigastana-
wlt  vidlja joudnud, volast vabastatud
voi vanglast vidlja lastud inimese psiiii-
hilise seisundiga. See on, nagu oleks
talumatu koorem ldpuks ometi seljast maha
voetud. Ni: intensiivne on see valust, kanna-
tusest, vastuolulistest emotsiconidest ning
vaimsest viljatusest ja stagnatsioonist vaba-
nemise tunne, et paljud vanemad tekstid
ridgivad Valgustuse kogemusest eranditult
kui vabadusest voi vabanemisest {vimukti).
ks ncist, ,.Udana“ (V.5.) laseb Buddhal
endal oelda, et nagu suurel cokeanil on iiks
mailse — soola maitse, nii on ka tema Ope-
tusel iiks maik — vabanemise maik. Peale
psithholoogilise aspekti on vimukti'l ka
intellektuaalne ja eksistentsiaalne aspekt.
Eelkdige tdhendab see vabanemist teooria-
test ja spekulatsioonidest Tdelisuse kohta,
ning teiseks vabanemist iksk&ik millisest
tingitud eksistentsist, kaasa arvatud karmast
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Lugemiskilde SANTIDEVA _BODHITSARJAVATARA”

tingitud Ldaas-ieskinees Vabadus, mis
saabub Vaigustuse kaudu, ei ole piiratud ega
osaline, vaid absoluutne ja tingima!u.\
See tooh sisse Valgustuse kogemuse selle
aspeki:, mida sageli el mdisteta digesti, Et
vabadus oleks tdeliselt tingimatu, peab ta
ilerama vahetegemise tingitu ja tingimatu,
sansaara ja nirvaana, orj.se ja vabaduse
vahel, mis kdik on tegelikult vaimsed konst-
rukisioenid ning nendena osa ,arvamuste
katiest*. Seetdttu ei saa iilimas mdttes tek-
kida kiisimust tingitusest tingimatusesse
padsemisest, justkui oleksid need erinevad
nidhtused. Ehk réddkides paradoksaalselt:
selleks, et olla toeliselt vaba, tuleb pidseda
niihdsti orjusest kui ka vabadusest, ei tule
minna mirte ainult sansaarast nirvaanasse,
vaid ka nirvaanast tagasi sansaarasse. Just
sellises ,,vabanemises" voi allatulekus seis-
neb Budhha mahakaruna ehk .Suur Kaas-
tunue”, mis tegelikuit on tingitu ja
tingimatu mitteduaalsuse teosta-
mine Tema poolt nii, nagu see niib tingitu
vaatekohast. Valgustuse kogemus ei ole see-
tottu ainult valgusesdra ja vabadus, vaid ka
piiritu ja 18putn armastus, mille objektiks
on kdik elusolendid ning mis avaldub kat-
kematus tegevuses nende ajaliku ja vaimse
heaolu nimel. (1967)

EESTI AKADEEMILISE ORIEN-
TAALSELTSI

juures hakkab jargmisest aastast tegut-
sema

MAHAJAANA INSTITUUT.

Instituudi eesmargiks on organiseerida
ja koordineerida budoloogia-alaseid tea-
dusuuringuid, anda vélja budistlike teks-
tide tolkeid ja budoloogilist kirjandust,
korraldada seminare ja kursusi.

Mahajaana Instituudi budoloogia
oppekeskus alustab to66d 1991. aasta
veebruaris. Oppetdd hakkab toimuma
ohtuti nadalaste sessioonidena, iga kuu
itkks sessioon, Programmis on loengud
ja seminarid Tartu Ulikooli dppejoudu-
delt ja kiilalislektoritelt kogu maailmast
ning sanskriti ja tiibeti keele kursused.
Oppetdd on tasuline, Ulidpilaste vastu-
vott toimub konkursi korras. Soovijail
palume saata v6i tuua hiljemalt 20. jaa-
nuariks 1991 avaldus aadressil

Tartu, 202400
Tiigi 78-116
Eesti Akadeemiline Orientaalselts
Mahajaana Instituut.

Avaldusele lisada:
1. Liihike elulookirjeldus (vabas vor-
mis), kus peab kindlasti olema margi-
tud haridus ja Oppe- voi tookoht;
2. lithiessee vdi referaat vabal teemal,
mis peaks kajastama Teie huvisid ja
pohjendama Teie soovi oppida Maha-
jaana Instituudis.

Koigi avalduse saatnutega voetakse
kirja teel ithendust.

Info telefonil 3 08 05.

Kolmest tiivest koosnevat liisdna bodhitsarjavatara voib eesti
keelde tolkida kui 'virgumisteele asumine’ voi ka ’bodhisattvateele
asumine’. Santideva ,,Bodhit3arjavatarat” on vairtustanud peale Sang-
harak3ita teisedki budismi autoriteedid. Lahtudes tiibeti budismi suu-
rest traditsioonist, on ka praegune dalai-laama soovitanud budismi
tosisemat tundmadppimist alustada just sellest teosest.

Eesti keel on iiks viiheseid keeli ja ainuke vdikerahva keel (kui tii-
neti keelt mitte arvestada), millesse see sanskritikeelse kirjandus-
klassika suurteos on tolgitud. Triikiary (22 000) on aga rabanud ka
suurrahvaste esindajaid. Meie muidugi teame, et see on Eesti kohta
talesi tavaline tiraaZ, kuid siiski, isegi paljud tdsised budismihuviiised
on kaevanud, et nad ei ole seda kusagilt leidnud. Jarelikult on aeg
kiipsemas kordustriikiks. Tahakski loota, et juba 1991. aastal jouab
lugejate kitte toeline uustritkk: parandatud ja (sissejuhatuse ja kom-
mentaaride osas) tdiendatud II tritkk. Kuid seniks mdned katkendid,
mis ka tdnapideval vdiksid eriti halpsalt rakendatavad olla.

Kdigepealt muidugi patukahetsus, see praegu nii aktuaalne teema:

" Alguseta sansaaras, siin siiniis voi teises, mis patiu mina lojus ka
pole teinud voi teisi tegema pannud ja mille ile ma sogedalt roomu
olen tundnud, ehkki see on mu enda hukatuse sisse viinud, selle koik
tunnistan ma kahetsuspiinas iiles! Mis halba Kolmele Aardele voi
isale voi emale voi teistele opetajatele keha, keele voi meelega olen
tihelepanematusest teinud mina patune, rohketest vigadest riivetafu
— mis rinka pattu ma ka pole teinud, selle koik tunnistan ma Teile
iiles, Juhatajad!* (11, 28—31)

Siin ei ole kiill tegemist poliitilise patukahetsusega, praegu nii
aktuaalse teemaga, mida selles sfdaris halba teinud meil siin veel nii
edukalt vildivad, vaid {ildise eksistentsiaalselt patune olemisega, mis
kidib koigi kohta. Kuid miks on vaja pattu kahetseda? ’

.Kuidas péddsen ma sellest, Juhatajad? Ma kardan viga. Argu
surm tulgu enne, kui ma olen kéigist pattudest lahti! Kuidas pddsen
ma sellest? Pddstke mind varsti! Oodaku surm, kuni ma vabanen koi-
gist pattudest! Surm, see usalduse murdja, ei vaata, mis tehtud ja mis
tegemata. Ta on kui ootamatu vilk, mida ei saa usaldada ei haige ega
terve.” (11, 32—34)

Niilid aga enese ja teiste samastamisest, millest ridkis ka Sangha-
raksita:

WEsmalt on vaja kujustada enese ja teiste samastamist. Onnes ja
kannatustes on koik vordsed, seepdrast tulebki koiki kaitsta nagu ise-
ennast. Kuigi keha koosneb paljudest osadest, nagu kded ja jalad, tuleb
seda ometi hoida iihtsena. Samuti on osadest koosnev maailm onnes
ja kannatustes jagamatu. Kuigi mu kannatus ei puuduta teisi, on mul
seda kannatust raske taluda, sest ma armastan end. Kuigi ma ei tunne
teise kannatusi, on tal seda kannatust raske taluda, sest ta armastab
end.

Ma pean teise kannatused kaotama, sest need on kannatused ja sar-
nased minu kannatustega! Ma pean teisi toetama, sest nad on ol e n-
did ja minuga sarnased!

Kui minule ja teistele meeldib onn vordselt, mis eripdra on siis
minus, et ihkan onne ainult endale? Kui minule ja teistele ei meeldi
ohud ja kannatused, mis eripdra on siis minus, et hoolin ainult endast
ja teistest ei hooli?* (VIII, 90—96)

Ideaal on aga see:

"Kui palju ka pole maailmas onnetuid, need koik ihkavad onne vaid
endale. Kui palju ka pole maailmas onnelikke, need koik ihkavad
onne vaid teistele. Kuid miks nii palju sonu? Jilgige vaid ja te ndete,
milles erinevad omakasupiiiidlik juhm ja teistele kasu toov tark!
(VIIIL, 129—130)

Tee ideaali poole algab oma ndmeduse tunnistamisest:

»Sogedad, kes ei saa aru, et nende onn soltub teiste onnest, ja
jdavad selle tottu ilma nii paistva kui ka paistmatu onne véimalusest,
tormavad éudsetesse kannatustesse, sest ka kannatused on vastastiku-
ses soltuvuses. Missuguseid kannatusi, onnetusi ja ohtusid ka poleks
maailmas, kéik nad on vajalikud vaid selle tottu, et takeldakse ,,mina*
kiilge. Miks ma aga peaksin taklema? Nagu tulest viljumata ei pddse-
ta polemisest, nonda ei pddseta kannatustest enne, kui endast lahti ei
oelda. Selleks, et vaigistada oma kannatusi ja teiste kannatusi, kingin
ma enese teistele ning suhtun teistesse kui endasse. Mu meel, moista
ometi, et soltun teistest! Ara motle millestki muust kui sellest, kuidas
koigile olendeile head teha!* (VIII, 133—137) L.M.
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ARHIVAAR, .A_RHEOLOOG, AMERIKANIST...

Planeerisime intervjuud Teiega juba
augustikuus, kui tdhistasite oma iimmar-
gust siinnipdeva. Suviti on Teid aga Tartus
alati iisna raske tabada...

Seda kiill. Kuna olen elukutselt arheo-
loog, viibin maist oktoobrini valitdddel. Nii
ka sel aastal.

»Sonumitooja“ lugejaile olete tuttav ees-
kitt eesti orientalistika ajaloo Kkirjutajana
(vt. ,,Sonumitooja® nr. 1—2 ja 7—8 1989).

Jah. Kirjutasin ,,Sonumitoojale* moodu-
nud aastal paar iilevaadet UTU orienta-
listikaringi tegevusest 70.—80. aastatel.
Kui 1977. aasta siigisel loodi Tartu Riikli-
kus Ulikoolis UTU orientalistikaring (va-
rem teguisenud ajalooringi orientalistika
sektsiooni baasil), sai minust saatuse tahtel
selle kuraator. Kuraatorina votsingi enda
peale ka arhivaari iilesanded ning hakkasin
koguma ja korrastama nii orientalistika
sektsiooni kui ka orientalistikaringi mater-
jale. Et olin Tartu Ulikooli iilidpilas-
orientalistika ajaloos seitsmekiimnendate
algusest peale nd. kaasa teinud, dnnestus
luua iisna tdielik arhiiv, mis oli minu hoole
all 1983. aastani, mil siirdusin tbole arheo-
loogina ja aktiivne tegevus sellel alal mo-
neks ajaks katkes.

Ja praegu?

Orientalistikaringi arhiiviga pole olnud
mahti tegelda. 1983.—1989. aasta mater-
jalid ootavad kordaseadmist, varasemat osa
on aga vdimalik igal ajal kasutada tikskdoik
milliste orientalistika sektsiooni ja orienta-
listikaringi tegevust puudutavate andmete
hankimiseks.

Kui 1988. aasta veebruaris taasasutati
Eesti Akadeemiline Orientaalselts, waliti
Teid selle asepresidendiks.

See au sai mulle tdesti osaks. Sellest
ajast saadik on tulnud palju tegelda organi-
satsiooniliste probleemidega, et Seltsi t66
korralikult kdima saada. Kahe ja poole
aasta tulemusi voib iisna rahuldavaks pida-
da. Ténavu siigisel votsin aja maha, et
l6petada iilikool...

2

Ajaloolase diplom on mul tdesti juba
1975. aastast olemas. Praegu opin kaug-
oppes psithholoogiat. Ei, ma ei kavatse
vahetada eriala. Leidsin juba ammu, et aja-
loo stuudiumis tuleks psiihholoogilistele
distsipliinidele rohkem tdhelepanu pddrata.
Ajalugu on kiill faktiteadus, aga minu arva-
tes on faktide viljaselgitamise ja siistema-
tiseerimise oskusest ajaloolasele vihe. Kui
ajaloolane esitab endale eelkdige kiisimused
~millal* ja ,kuidas®, siis psithholoog kiisib
ka ,,miks“. Et dppida ajaloolasena ka sellele
kiisimusele paremini vastama, otsustasingi
oma teadmisi tdiendada. Ajalugu teevad
ju inimesed. Et moista ajalugu, tuleb mdista
inimest. Selles osas saab aga aidata just
psiihholoogia.

Teame juba, et ajaloolase-praktikuna
olete arheoloog ja tegelete otseselt viilja-
kaevamistega Eesti maa-alal. Ajaloolase-
uurijana voib Teid vist ikka eelkdige
orientalistiks pidada?

Jah, kuid mitte ainult. Vdga ammune
huvi on ka Muinas-Ameerika Korgkultuu-
ride vastu. Pdhjalikumalt olengi vordlevalt
uurinud Vana-Ida ja Kolumbuse-eelse
Ameerika riiklust ja poliitilisi siisteeme. Eri-
list huvi selles vallas on pakkunud totalita-
rismi probleem.

See on ju praegu nii aktuaalne teema!

Uurin ise totalitarismi ilminguid {isna
kaugest minevikust, aga olen leidnud, et
ajastust ja iihiskonnakorrast olenemata on
totalitaarsed reZiimid siisteemiteooria seisu-
kohalt viiga sarnased, olgu tegu siis Hiina-
ga 111 sajandil e.Kr., XVI sajandi Peruu vdi
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XX sajandi Euroopaga. Maailm pole totali-
tarismi painest kaugeltki veel lahti saanud.
Oht sellise reziimi taastamiseks on tdiesti
reaalne ka Eestis ja Vahe-Euroopa maades.
Seetdttu on minu jaoks praegu kdige huvita-
vam ja pidevakajalisem totalitarismi kadu-
mise ja eriti selle muundumise protsesside
uurimine ja tundmadppimine ajaloos. Vii-
masel juhul muutuvad ju ainult sildid ja
voimu juurde lastakse né. ,hunt lamba-
nahas*. Kui iihiskond piisavalt ruttu ,,hun-
ti** dra ei tunne, pole tal hiljem enam voima-
lik ennast efektiivselt kaitsta, ei oma ega
vooraste ,huntide® eest.

Vaite te ajaloost mone pretsedendi tuua?

Inkade riigis oli kuni 1530. aastani tegu
vdga jaiga, stagneerunud totalitaarse iihis-
konnaga. Teatavad sotsiaalsed sisepinged
(tosi kiill, ajaloos iisna pretsedenditud)
pohjustasid troonitiili ja kodusGja. Prints
Atahuallpa ké&rvaldas troonilt oma pool-
venna Huascari, kusjuures teda toetas palju
rahulolematuid endisi Huascari poole-
hoidjaid. Lubanud vabadust ja privi-
leege, Kkehtesteas Atahuallpa troonile
joudnuna tdelise verise terrorireZiimi,
asudes sdjavde abiga hédvitama oma
vastaseid nii ,vasakult* kui ,paremalt®.
Just siis iillatas inkade riiki Pizarro...

Amerikanistina oletegi koige viljakam
olnud. Kas Teie t6lgitud raamatutele on
ka lisa oodata?

Tolkimist ja tblgete kommenteerimist
pean praegu itheks eneseharimise viisiks,
millele oli tdlkeraamatu néol véimalik kohe
ka viljund luua. Juba monda aega kogun
materjali raamatu jaoks Muinas-Ameerika
poliitilistest siisteemidest. Sealses ajaloos lei-

dub kiillaga pretsedente, mille lahkamine
pakub loodetavasti ka sotsiaalpsiihholoogi-
lisest seisukohast nii mondagi uut.

Uhest Teie harrastusest pole veel rdiki-
nud: Tarmo Kulmar kui ulmejuttude autor?

Armastan head ulmekirjandust (eriti
A. Clarke'i, 1. Asimovit, C. Simakit) ja olen
ka ise katsetanud. Aastatega on neid saht-
lisse kogunenud paarikiimne ringis, moned
isegi siin-seal ilmunud. Erilist huvi pakub
mulle inimese kiitumine piirsituatsioonides.
Ka ajalugu pakub suurepiraseid vdima-
lusi pisut fantaseerida. Eesti kirjanduses on
just K. Ristikivi, J. Kross ja L. Metsar need,
kes oskavad rohke allikmaterjali voluvalt

elama panna. Ja suured eeskujud tekitavad
tahtmist proovida...

Eelmises ,,Sonumitoojas* avaldatud jut
»Tund enne kannatuste [oppu” on kantud
budistlikust maailmanigemisest.

Psiihholoogilisest seisukohast huvitavad
mind mdned usunditega seotud probleemid,
niiteks 'hinge' ja 'vaimu’ tdlgendused eri
kultuurides. Budism pakub selles ja paljus
muuski suhtes muidugi erilist huvi. Kuigi
olen kristlane, on just tutvumine budismiga
mind viga palju aidanud, eeskdtt mdistmise
avardumise mottes. Budism on &petanud
olema moistev ja salliv ka selliste asjade
suhtes, millest esmapilgul aru ei saa.

Mida arvate taolistest viidetest, nagu
oleksid k 6 i k viljastpoolt tulevad mitte-
kristlikud vaimuarendusdpetused Kkurjast,
mille eest eesti rahvast tuleb iga hinna eest
hoida? Kas ka Teie meelest on eestlaste
whingepéistjaks* kutsutud ja seatud iiksnes
luteri Kirik?

Buddha olevat kusagil Gelnud: tuhat
munka — tuhat dpetust. Tdepoolest, nii
palju kui on inimesi, nii palju on ka arva-
musi ja tdekspidamisi. Seepidrast arvan, et
igal inimesel on Gigus valida ja tdlgendada
religiooni nii, nagu ta o&igeks peab. Eri
konfessioonid pakuvad selleks erinevaid
teid ja voimalusi. Iga inimene peaks tohtima
vabalt valida talle sobiva usundi, kuivérd
see on kooskdlas iildinimliku toe ja
moraaliga. Kdik kdrgemad religioonid on
oma olemuselt maksimaalselt eetilised.
Kérgemast eetikast arusaamine sdltub mui-
dugi inimese vaimsest tasemest, Arvan nagu
Gandhigi, et Jumal on iiks, teid tema juurde
aga lopmatu arv, Milleks siis iitht peale
suruda ja teisi halvemaks panna. Arvan,
et ei budism ega New-age ei ohusta luteri
kiriku positsioone Eestis, kui kirik ise neid
hoida (v6i rajada) suudab.

Praegusel ajal on kombeks igaiihelt kiisi-
da tema arvamust meie raske poliitilise ja
majandusliku olukorra kohta.

Ega see olukord kiita ole. Olukorra ana-
liitisiks ja sellest viljapddsu teede naitami-
seks on olemas minust kompetentsemaid
inimesi. Mulle isiklikult valmistab kdige roh-
kem muret psiiiihiline kriis. Selle indikaa-
toriks pole ehk mitte niivord massiline t66-
otsimine Soomest ja Rootsist, kui enese-
tappude arvu ja vaimuhaiguste kasv. Tina-
val kohtame iiha rohkem murelikke ja
morne inimesi, kes, niib, ei taha ega oskagi
enam naeratada. Eesti iihiskonna iildine
meeleseisund on muutunud viga ebastabiil-
seks. Tundub, et iInimeste normaalsed mina-
kaitse mehhanismid enam ei toimi; ndonda
jadbki iile agressiivsus (kuritegevus ja suit-
siid) voi pogenemine (Soome, hullumajja
voi surma). Pohjused on kdigile teada.
Mulle tundub, et esimene samm, mida iga-
itks meist suudab astuda, on vastastikune
positiivsete emotsioonide hulga suurenda-
mine meie omavahelises suhtlemises. Ka
massiteabes vdiks olla vihem hidaldamist,
sdimamist ja hirmutamist ning rohkem sel-
list, mis kas vdi monekski ajaks piihiks
meelest argimured (huumor, rodmus muu-
sika, onneliku I6puga lood jms.). Mida roh-
kem meeldivaid tundmusi me kogeme,
seda rohkem saame joudu iile olla meele-
masendusest ja aktiivselt tegutseda enda
ja teiste heaks. Mina usun kdige rohkem
noortesse, kes praegu veel koolis kdivad,
sest nemad oskavad ja suudavad veel siida-
mest naerda.

Usutles MART LAANEMETS
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14. Opetajad on ka delnud, et kui valida tanuliku ja
helde vahel, siis tavaliselt tuleb eelistada heldet.

15. Vatsjajana aga vididab, et kui helde mirkab isegi
viga tithist eksimust v6i kui keegi teine piiiiab naist
méarida, siis el tule talle enam naise endised pingutu-
sed meelde, isegi kui see teda pikka aega on austanud.
Enamat jaolt on helded kiill aupaklikud, diglased ja
tahelepanelikud. Tanulikule aga tulevad naise endised
pingutused meelde, ta kirg ei kao hetkega ja et ta on nai-
se iseloomu tundma &ppinud, siis ei lange ta valesiiii-
distuste ohvriks.

16. Uldiselt tuleb aga ka sel puhul eelistada seda, kes
on auvdidrsem.

17. Opetajad on Selnud, et kui valida tuleb sdprade
nouannete voi kohe saadava raha vahel, siis tuleb eelis-
tada kohe saadavat raha.

18. Vitsjajana aga viidab, et raha vdidakse kiill pide-
valt saada, kui aga sdbra nduannet kas v5i ainus kord
mitte arvestada, siis sOber vdib vihastada.

19. f(uid ka sel puhul tuleb eelistuse andmisel arvesta-
da seda, mis on kaalukam.

20. Naisel tuleks oma huvid esile tuua ja rahustada sop-
ra lubadusega: ,,Kiill ma homme kiin su nduande jar-
gi!* Ning kasutada vdimalust teenida viga suurt raha.

21. Opetajad on delnud, et kui valida tuleb raha voi on-
netuse viltimise vahel, siis tuleb eelistada raha.

22. Viatsjajana aga vididab, et raha saadakse siiski
vaid piiratud hulgal, kui aga dnnetus tuleb, siis keegi
ei tea, mida ta kaasa toob.

23. Ka sel puhul tuleb eelistuse andmisel ldhtuda sel-
lest, mis on olulisem ja mis mitte.

24, Sellega on silmas peetud, et kui raha saamine
pole tiiesti kindel, siis tuleb eelistada dnnetuse valtimist.
25. Templite, tiikide ja parkide rajamine, tammide ja
tulealtarite ehitamine, tuhandete lehmade kinkimine
vaidrikate vahendusel braahmanitele, jumalate kum-
mardamine ja neile ohverdamine vi nendeks toimingu-
teks raha kogumine — sinna kulutagu korgeima klassi
ganikad oma sissetulekute iilejadgid.

26. Ehted iile kogu keha, suurepéraselt ehitatud maja,
kallis sisustus ja teenrid — sinna kulutagu rupadzivad
oma sissetulekute iilejadgid.

27. Valged riided alati seljas, toit ja jook niljaaegadeks,
alati 16hnaained ja beetel, iilekullatud ehted — sellele
kulutagu kumbhadasid oma sissetuleku iilejaik.
28. Opetajad on delnud, et selle ndite pohjal saab teha
jarelduse ka keskmiste ja madalamate ja iildse kdigi
Iobunaiste sissetulekute iilejadkide kohta.

29. Vatsjajana aga viidab, et kuna koha, aja, seisundi,
vbimete, kire ja inimeste eluviisi tdttu vdib sissetulek
kdikuda, siis ei ole see ndide rakendatav.

30. Kui on soov kiilastajal kellestki teisest lahutada,
kui on soov teise kdest iile liiiia temasse kiindunut, kui
on pdhjust arvata, et vahekord kiilastajaga pakub
seisundit, edu, tulevikuviljavaateid ja uusi kiilastajaid,
kui on soov kiilastajat kasutada Snnetuse véaltimiseks,
kui on tahtmine kedagi teist, kes on kiindunud, solvata,
kui nihakse, et endist teenet ei peeta miskiks, kui
lihtsalt ihatakse armastust, siis voib heatahtlikult kiilas-
tajalt votta ka iisna vidhe raha.

31. Isegi seda pole vaja votta, kui tulevikku silmas
pidades on selge, et mees aitab dra hoida Onnetust.
32. ,,Ma jdtan ta maha ja loon suhted teistega. Ta
ldheb ja taastab suhted oma naisega. Ta saab oma
onnetusest iile. Tema iilemus, tema juht, tema isand voi
isa on saabumas. Tema seisund on kéikuv. Ta meel on
muutlik.* Kui naine niimoodi motleb, siis ndudku ta
kiilastajalt otsekohe raha.

33. ,,Tasaab kitte selle, mille isand lubas. Ta saab ame-
ti voi positsiooni. On saabunud aeg, mil ta hakkab omal
kdel elama. Tema sdiduriist on kohale jdudnud.
Temal on hea viljasaak. Mida tema heaks ka teha, see
ei lahe kaduma. Ta peab alati oma sona.* Kui naine
kindlalt nénda arvab, siis piitidku ta meest enda kiilge
koita ja temaga elada.

34. Selle kohta on varsid:

Kes vara saanud vaevaga,
kes raadza oelad soosikud,
neid tuleb ikka viltida

niiiid praegu ja ka hiljem.

35. Kes lahkudes on kurbuses,
kuid tulles ikka rdodmsad,
neid otsi kas voi vaevaga
ja vale ettekddndega!

36. Kes tithiselgi pohjusel
on valmis vara kinkima,
need helded vidirt on sedagi,
et oma kulul teenida.

NONDA LOPEB KUUENDA RAAMATU
VIIES PEATUKK
,SISSETULEKU ERINEVUSED*

Vi peatiikk
Kasu ja kahjuga
seotud kahtlused.

L.obunaiste
erinevad tuubid

§ 59. Kasu ja kahjuga seotud kahtlused.

1. Saadud kasu on seotud kahju voimaluse ja kahtlus-
tega.
2. Pohjusteks voivad olla:
a) puudulik mdistus,
b) liigne kirg,
c) liigne iilbus,
d) liigne silmakirjalikkus,
e) liigne sirgjoonelisus,
f) liigne usaldamine,
g) liigne viha,
h) hoolimatus,
i) jarelemdtlematus,
j) saatuse etteennustamine.
3. Tulemuseks on:
a) tehtud viljaminekute eest (=5u sa=
b) tulevikuviljavaadete nurj
¢) loodetud sissetulekust ilmajdaamine,
d) saadu kadumaminek,

imine,
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e) johkrate meeste tulek,

f) minnalaskmine,

g) ihu nidrbumine,

h) juuste viljalangemine,

i) piin,

j) kehaliikmete kaotamine.
4. Seepdrast tuleb neid aigusest peaie viltida ja otsida
seda, mis pakub rohkem kasu.

5. Artha, dharma, kaama — kdigis neis kolmes vaib
avalduda kasu. Anartha, adharma, dveia —— kdigis neis
kolmes vdib avaiduda kahju.

6. Uhe olemasolu uneist on seotud teise tekkimisega.
7. Kui eesmargi saavutamine ei ole kindel: ,,Kas jah
voi ei?”, siis on tegemist puhta kahtlusega.

8. ,,Juhtuda v&ib see ja juhtuda voib teinel* See tihen-
dab poimitud kahtlust.

9. Kui iihe teo tegemine toob kaasa kaks tagajirge, siis
see on kahekiilgne edu,

10. Kui aga tagajdrjed avalduvad kdikjal, siis see on
tdielik edu. Neid hakkame niitid selgitama.

11. Uurime jarele, mis kuju on kolmel kasul ja, vasiu-
pidi, kolmel kahjul.

12. Kui vahekorrast korgel koha! asuva mehega on
oodata sissetulekut, ja veel lisaks prestiiZi tdusu, tulevi-
kuviljavaateid ning teiste meeste iha, siis see on kasu,
mis on seotud edasise kasuga.
13. Kui vahekorrast mone teise meheza or oodata vaid
sissetulekut, siis see on kasu ilma edasise kasuta.
14. Kui aga kliendi kidest saadakse raha, mis kuulub
kellelegi teisele, siis on tulemuseks tulevikuvaljavaadete
nurjumine, raha kaotsiminek ja inimeste polgusaiuse
vOi tithise tiiiibi ilmumine, see aga hivitab tuleviku
tdiesti. See on kasu, mis on seotud kahjuga.
i5. Oma kulul kangelase, vageva ministri véi ahne-
paitsu kostitamine, mis kiill sissetulekut ei anna, vdib
aga hoida oOnnetusest vdi varanduse Kaotusest ning
~rq Kindlustab tulevikku, on kahju, mis on seotud
asise kasuga. ;
so. Omal kulul ihnuskoi v6i tdnamatu vOi petise voi
_inimese kostitamine, kes ennast viga dnnelikuks peab,
mis sissetulekut ei anna, on kahju, mis pole seotud
edasise kahjuga.

17. Omal kulul raadza soosiku voi vdga julma ja vigeva
isiku kostitamine, mis sissetulekut ei anna ja millest
keeldumine v&ib kaasa tuua pahandusi, on kahju, mis
on seotud edasise kahjuga.

18. Nonda tuleb rakendada ka dharma ja kaama seo-
seid.

19. Ka neid tuleb iiksteisega siduda. — Kaisitlesime
seoseid.

20. ,Kas ta annab raha v&i mitte, isegi kui ma teda
rahuldan?“, see on kahtlus kasu valdkonnas.

21. ,,Kas vastab see dharmale vdi mitte, kui ma mehe,
kellelt olen raha vilja pigistanud, niitid maha jatan?",
see on kahtlus dharma valdkonnas.

22. ,Kas see on kaama v&i mitte, kui ma ldhen ihaldatu
juurde, kuigi see on teener vdi muidu tithine inimene?*,
see on kahtlus kaama valdkonnas.

23. ,Kui ma ei lihe vdimsa, aga tiihise inimese juurde,
kas ta teeb mulle siis kahju vdi mitte?", see on kahtlus
kahju valdkonnas.

24. ,Kui ma jidtan maha selle, kellest pole mingit kasu,
kes aga on minusse kiindunud, ja ta selle peale lahkub
esivanemate ilma, kas see on adharma v&i mitte?”,
see on kahtlus adharma valdkonnas.

25. , Kas sellesse tuleb vaenulikuit suhtuda v&i miute,
kes ei ole oma kirge avaldanud ja kellest ei ole iildse
teada, kas ta on kiindunud?*, see on kahtlus dvesa
valdkonnas. — Esitatud olid puhtad kahtlused.

26. Niiiid jargnevad poimitud kahtiused.

27. Kahtlus: ,,Kas selle tulek, kelle iseloom ei ole teada,
voi mdjuke soosiku tulek on kasulik v6i kahjulik?*
28. Kahtlus: ,,Kas see on dharma vo1 adharma, kui ma
sobra nduande! vdi kaastundest !Ghen Spetatud braah-
mani vdi braahmani Opilase voi vandetSotusega seotu
v§i patukahetseja voi askeedi juurde ja selles tekib mind
nihes kirg, nii et ta hakkab surma ihkama?*

29, Kahtlus: ,,Kas see on kaama voi dvesa, kui ma lahen
selle juurde, kelle kohta inimestel puudub arvamus ja
kelle kohta ei ole teada, kas tal on hea iseloom vdi
mitte?”

30. Neid voib veelgi iiksteisega pdimida. — Esitatud olid
pdimitud kahtlused.

35, Kui ta saab kasu juhuslikult kliendilt ja rivaalitse-
mise tdttu ka sellelt, kes on temasse kiindunud, siis see
on kasu mdlemalt.

32. Kui ta oma kulul vdttis vastu kliendi, kelielt sisse-
tulekut ei saanud, ja temasse kiindunu vdtiis oma
varem antud raha tagasi, siis see on kahju mdlemalt,
33. Kui ta kahtleb, kas juhuslikust kliendist on kasu vdi
mitte, ja kahMeb ka selles, kas temasse kiindunu rivaa-
litsemise tdttu annab raha voi mitte, siis see on kahtlus
mblemapoolse kasu suhtes.

34. Kui ta klienti oma kulul kostitades ei tea, kas endine
armuke vihastades teeb halba vdi ei tee, uus Kiindu-
nu aga selle peale pahandades votab dra, mis ta andis,
vai ei vota, siis see on kahtlus mdlemapooise kahju suh-
tes. — Need olid Auddalaki arvamused mélemapool-
suse kohta.

35. Kuid Babhravja jargijad arvavad jargmist:

Kui uus klient tuleb ja sel juhul on temast kasu ning kui
ia ei tule ja sel juhul on kasu endisest kiindumusest, siis
see on kasu mdliemalt.

36. Kui uus kiient tuleb ja selle puhul naine teeb kasuta
kulutusi ning kui tema tulematajdéamise tdttu tuleb teha
kulutusi, mida e1 saa viltida, siis see on kulu molemalt.
37. Kui tekib kahtlus, kas uus klient annab raha, ilma et
selie saamiseks oleks vaja ise kulutusi teha, v6i ei anna,
ja kui tekib kahtlus, et kui uut klienti ei ole, siis kas kiin-
dunu annab raha vdi ei anna, siis see on kahtius mdle-
mapoolse kasu suhtes.

38. Kui tekib kahtlus, kas endine armuke avaldab suurt
vaenu, kui ta’ uut klienti oma kulul kostitab, voi ei
avalda, ja kui tekib kahtlus, kas ta teeb viha t6ttu kahju,
kui uut klienti ei ole, voi ei tee, siis see on kahtlus
mdlemapoolse kahju suhtes.

39. Neid mitut moodi ithendades voib saada:

iihelt kasu, teiselt kahju, (D
40. iihelt kasu, teiselt kaheldavat kasu, (2)
41. iihelt kasu, teiselt kaheldavat kahju, (3)
42. iihelt kasu, teiselt kaheldavat kasu, (4)
43. iihelt kasu, teiselt kaheldavat kahju, (5)

44. iiheit kaheldavat kasu, teiselt kaheldavat kahju. (6)
— Esitatud olid kuus pdimitud seost.

45. Neil juhtudel uurigu ta kdik sdpradega jirele ja siis

tegutsegu suunas, kus on kahtlus, et saadakse suurimat

kasu ja vdhimat kahju.

46. Nonda tuleb rakendada ka dharma ja kaama seo-

seid. Ka neid tuleb iiksteisega erineval viisil iihendada.

47. Paljud vitad vdtavad mitme peale iihe ISbunaise.
See on ’seltskonda vdtmine'.

48. Kui naine nende kdigiga vahekorda astub, siis
votku ta raha igaiihelt, pannes nad iiksteisega vdistlema.
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SERGEI STADNIKOYV

PILGUHEIT VAARAODEMAA KIRJANDUSLUKKU

Selle aasta ,SOnumitoojas“ nr. 2, 3, 4 sai lugeja iilevaate
muinasegiptuse usundisi, miitoloogiast ja jumalatest. Kdesole-
vas numbris jdikame Vana-Egiptuse kultuuriloc fuivustamist
liihiiilevaatega maailma ithe vanima kultuurmaa kirjanduse

varasemast perioodist.

Puhi-usulise kirjanduse kdrval nagu
Piiramiiditekstid, Sa-kofaagitekstid, Surnu-
teraamat, Teispoolsuse juhid jms. oli Vana-
Egiptuses olemas ilukirjandus seile sona
otseses itahenduses. Alaliikide poolest oli
see iisna mitmekesine: esindatud oli vana-
sona, valm, laul, lembeliiiirika, poeem, mui-
nasjutt, jutustus, opetus, ettekuulutus, ma-
nitsus, autobiograafia jne.

Koige iidsem neist on suulises rahva-
parimuses tekkinud muinasjutt. Meieni
joudnud papiiiirustel kirjas olevaid mui-

nasjutte peaksime aga esmajirjekorras
“idsitama kunstmuinasjuttudena (néiteks
»Muinasjutt merehidalisest*), mille motii-
vid pdimuvad mdnikord miitoloogilise sii-
ieega (nditeks ,Muinasjutt kahest ven-
nast). Ehtsaid rahvalike muinasjuttude
motiive vdib leida Westcari papiiiiruse
imemuinasjuttude tsiiklis, kuhu kuulub ka
poliitiliselt tendentslik jutustus V diinastia
kuningate péritolust. Ka nn. , Jutud juma-
latest* on taandatavad miiidile. Nii on
Chester Beatty I papiiiirusel esitatud ilmalik
todtlus Horose ja Sethi miiiitilisest vaitlusest
Osirise pirandi pérast. Miitoloogia on mé-
jutanud ka ,Muinasjuttu Tdest ja Valest",
kus molemad peategelased perscnifitsceri-
vad jumalaid. Paljusid vanaegiptuse mui-
nasjuttude motiive vdib kohata ieiste rah-
vaste hilisemas kirjanduses (nditeks . Ali-
Baba ja nelikiimmend rédvlit, ,,Odiisscuse
* eksiriinnakud®, ,Sindbadi merereis® jt.).
See lubab mone teose puhul oletada nende
vana-egiptuse algpéritolu,

Omapirane kirjanduszanr on inimeste
hauakambrites leiduvad nn. autobiograa-
fiad. Varaseimad seda liiki tekstid périne-
vad III—IV diinastia ajast (..MetSeni
biograafia“). Algselt koosnesid need teade-
test hlauakambri valdaja (tiitlid) ja tema
varanduse kohta. Ajapikku muutusid tekstid
pohjalikumaks ja kujundirikkamaks (,,Uni
elulugu™). Tekstid asusid hauakambris
kohas, kus killastajad said neid lugeda.
Autobiograafiaid koostati pdhiliselt kahel
eesmirgil. Koige tahtsam oli teispoolse
eksistentsi igavikustamine; lisaks sisaldasid
autobiograafiad didaktilisi dpetusi jareltuli-
jatele. Maonikord vdib elulookirjeldustest
lugeda ajalooliseli tdhisaid iiksikasju sdja-
kédikudest, ekspeditsioonidest, vaaraode liki-

tustest jms. Kuna neis pooratakse peatéhe-
lepanu ametlixule karjddrile, annavad nad
suhteliselt vihe teateid isikute eraelu kohta.

Vana-Egipiuse ajalcomilestiste seas on
huik tekste, mille kohia juba muinas-
egiptlastel endal oli Zanrinimetus — dpetu-
sed. Neid kirjutati peasegu kogn muistse
Egintuse ajaloo viltel ja nad kajastavad
vanaegiptuse iihiskonna aja jooksu! muutu-
nud inimideaali. Opetusiekstid on ka suure-
pirased allikad tollaste eetiliste toeks-
pidamiste arengu ja muutumise jaigimiseks,
Vanimad sdilinud tekstid — ,Opetus

b 3

Kagemnile® ja ,,Ptahhotepi Spetus® périne-
vad Keskmise Riigi ajast (Risse papiiiirus),
selle tekstitiiiibi tekkimine ulatub aga kind-
lasti tagasi Vana Riigi aegadesse. Enamasti
kirjeldavad nad kdrgametniku diget kiitu-
mist avaliku ja eraclu erinevates situatsico-
nides. Keskmise Riigi aegses ,Heti dpetu-
ses* rasgib isa pojale kirjutaja ameti-
seisundi eelistest teiste elukutsetega vorrel-
des. Uue Riigi aegseies Anil ja Amenemape
dpetustes kujutatakse inimestevaheiisi suh-
teid senisest humanistlikumas vaiguses
ning varasemast tugevamini tuleb esile
vahetu jumalavalitsuse idee. Viimase kahe
teose moju on tunda Vanas Testamendis
(Saalomoni tarkus). Kdige hilisem meieni
joudnud dpetus on Plolemaioste ajast pdrit
demootne , Tarkuseraamat® (Insingeri pa-
piiirus), mille ideed on ragasiviidavad
iidsetele ettekujutustele ning vahendavad
aastatuhandete kogemustega rikasiatud
tarkust, mis kohati ldheneb kristlikule
eetikaie.

., Opetus kuningas Merikarale™ ja ,,Ame-
nemhiet 1 dpetus” (1 valiepzriood ja XII
diinastia algus} on traditsiconiliselt adres-
seerifud kuninglike autorite poolt trooni-
parijatele. Olgugi et nende autorlus on
vaieldav, erinevad need skeptilised kirju-
tised oma probleemidelt mdnevdrra teistest
samalaadilistest tekstidest, mis johiub juba
vaarao erilisest positsioonist vanaegiptuse
ihiskonnas. Nii kisitleiakse ,,Opetuses Ku-
ningas Merikarale* iildteemade korval
ametnikueetika seisukohalt vGoraid teema-
sid: surmanuhtluse kiisimust, sddurite koht-
femist, kuninglikku kohustust piistitada ju-
malatele ehitisi ja tuua ohvreid. Vilja on
jiletud moned amemikele tihtsad teemad
nagu suhted iilemustega jms. Suuremat

tahelepanu on pédratud poliitilisele olu-
korrale, diinastiasisestele suhetcle ja kunin-
ga ametliku ideoloogia kontseptsiconile.
Opetustekstide juures on vaga oluline
mirkida, et erinevalt teistest vanaegiptuse
kirjandusteostest on need seotud reaalse voi
iraditsiooniiise autoriga. Algselt kasutati
neid koolides didaktilise lektiilirina. Hil-
jem muutusid dpetused kogu lugeva elanik-
konna lugemisvaraks; nende tundmine kuu-
tus tolleaegse {ildhariduse juurde.

Vana Riigi langemisele jargnenud sise-
poliitilisest Kriisizjast on pédrit hulk tekste,
mida vBib pidada poleemilisteks ja disku-
titvseteks teosteks, Nihes senise kindla maa-
ilmapildi kokkuvarisemist, piiidsid egiptla-
sed leida imimiiku ebadigluse (,,Talumehe
jutustus®) ja Egiptuse lagunemise pdhjusi
(.. Ipuweri manitsus*). Mdnele tundus elu
nii viljakannalamatu, et oodatud eesmir-
giks sai surm (,,Elusitiidinu vestlus oma
Lhingega“*). Teised, vastupidi, suhtusid
skepsisega teispoolsusesse ning kutsusid iiles
nautima siinpoolset elu (,,Harfiméngija
laul*). Paljusid selle perioodi probleeme
on hiljemgi kirjanduses kisitletud ja mdtes-
tatud.

Egiptiased ei tundnud ajaloolist ilukir-
jandust tinapdevases mottes. Kuid sellele
seisavad viga lahedal mdned kirjandusliku
iseloomuga kuninglikud raidkirjad ja
wannaalid® (Thutmosis II1 sdjakidigud jt.).
Reaalselest ajaloosiindmustest radgitakse ka
»Sinuhe jutustuses™ ja ,Un-Amuni reisis
Biiblosesse“, Esimene on loodud vanaegip-
tuse kirjanduse kuldajastul, Keskmise Riigi
ajal, ja egiptlased ise pidasid seda {iheks
klassikaliseks kirjandusteoseks. See kaas-
aegse romaani kauge eelkdija meenutab
oma sisult ja vormilt autobiograafiaid, kuid
paljuski védljub nende traditsioonilistest
raamidest. Kompositsiooniliselt ja keeleli-
selt on ta kahtlemara vaenaegiptuse kirjan-
duse tdhtteos. Jutustuse kirjutamise eesmirk
on vaieldav, kuid XII diinastia {ilistamise
korval on selles esindatud tdhtis teema:
inimese tahte- ja tegevusvabadus uues aja-
loolises situaisioonis.

»Un-Amuni reisi* aluseks on tdendoliselt
kellegi konkreetse iiliku reis Biiblosesse.
Teost vdib pidada ilukirjanduslikuks reisi-
aruand-ks, mis annab hea Gilevaate Egiptuse
ja Ees-Aasia poliiriliste suhete kohta.

On:aette kohi vanaegiptuse kirjanduses
oli ettekuulutustel, mille peatdhelepanu on
post eventum suunatud Egiptuse sisepoliiti-
lise vlukorra kujundamisele (,Neferti ette-
kuuluws®).

.Rahvaluulest on teada iidseid laule,
eelkdige lihtsaid tddlaule. Oletatavasti
siiiiria-kanaani  traditsioonist mojutarud
lembelitiirika ditseaeg langeb Uue Riigi
perioodi. Vanaegiptuse luule suursaavutu-
seks on eelkdige hiimnid, (Hiimn Sesostris
I-le) ja poeem Kradedi lakingust

11i aastatuhandest e.Kr. kuni hellemsmi-
aja Idpuni ditsenud vanaegiptuse Kkirjan-
dusest on meieni jéudnud vaid murdosa,
kuid isegi sdilinud tekstide mitmekesisus
asutab nende loojate erakordsele fantaa-
sialennule ja tundlikuie vaimule. Nad kajas-
tavad egiptlaste r6ome, muresid ja lootusi.
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