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Karma ja dharma kuuluvad nende viheste budismi alusmaistete hulka,
mis peaksid ka eesti lugejale sedavord tuttavad olema, et nende tolki-
miseks puudub hidavajadus. Samal ajal on aga Linnart Mélli tolketood
loonud hea aluse selleks, et voimaluse korral otselaenudest loobuda.

Karma pole ju midagi muud kui ‘tegu’ ja siin-seal populaarsetes
véljaannetes kasutatud véljend ,karma seadus” voib oma esoteeriliste
seostega tihti eksitav olla. Karma moiste puhul on probleem hoopis
selles, et samast verbijuurest KR on eriti Nagardzuna Juurvdrssides
(Milamadhyamakakarikas) tuletatud hulk haakuvaid maisteid, mida
oleks ideaalis samuti hea tolkida verbi ‘tegema’ tuletistega.

Dharma périneb verbijuurest DHR (‘kandma;, ‘seadma’), millega on
lood vastupidi, sest tuletisi on napilt, aga dharma maiste ise on mitme-
tahenduslik. Sageli tuleb konteksti jargi aru saada, kas mdeldud on
Buddha opetust tervikuna voi hoopis dharmat kui psiiithika algiiksust.
Ehkki Malli tolketraditsioonis juurdunud ‘seadmus’ on tosisele orienta-
listikahuvilisele molemal juhul moistetav, ei pruugi see iga lugeja jaoks
sobida ja siin on tdpsustused vajalikud.

Selles artiklis vaatleme, millised on eesti keele voimalused tolkida
verbijuure KR erinevaid tuletisi voimalikult tihtlaselt, ja uurime dharma
moiste erinevaid tahendusi Juurvirssides. Lopuks teeme tolkekatkendeis
kogunenud niidete pohjal moned iildistused karma ja dharma maistete
sidumiseks, nagu Nagardzuna selleks pohjust annab.
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Karma ja sellega seotud moisteparv

Kui karmat saab labivalt tolkida kui ‘tegu; siis Juurvdrsside VIII peatiikis
»1eo ja tegija katsetamine®, aga ka mujal leidub hulk madisteid, mis eel-
davad sellele ldhedast tolkevastet. Nende lithikataloog ja esinemine eri-
nevates MMK peatiikkides on selline:

karana — tegemine: XXIV, 17

karma — tegu: I1, 19; VIII, 1-3, 9—13; X, 1; XVII, 2—3, 5-6, 10, 14—18,

20—-23, 25—27, 30, 32—33; X VIII, 5; XXVI, 1; XXVII, 11

karmana — tegu: X, 1

kartavya — tehatulev: XX1V, 33, 37

kartr — tegija: 11, 19; VIII, 2—4, 8, 13; X, 1; XVII, 28—30, 32—33; XXIV, 17

karaka — tekitaja: VI1II, 1, 3, 7, 9—12; XXIV, 37; XX VI, 10

karana — tegur (pohjus): 1V, 1—4, 6; VIII, 4, 12; XI, 7; XXIV, 17

karya — tehtu (tulemus, tagajarg): IV, 6; VIII, 4; X1, 7; XII, 1; XXIV, 17

kriya — tegusus: 1, 4; VIII, 2, 4—6; XXIV 17, 37

ripakarana — kehategur: IV, 1-3

samskarah — meeletegurid: 1V, 7; X111, 1; XVI, 4-5

samskrta — koostegev, koostoimiv: VII, 13, 33; XXV, 5, 13

Eriti tdhtsad moisted on kdrana ja karya, mis tavaliselt antakse tolgetes
edasi kui ‘pohjus’ ja ‘tagajirg’ Ehkki kd@rana on tiks paljudest dige niian-
sirohketest pohjuslikkuse moistetest, ei sisaldu see Juurvdrsside pohjus-
likkusele ptihendatud avapeatiikis, vaid tuleb madngu just teo ja tegija
katsetamisel VIII peatiikis.

hetav asati karyam ca karanam ca na vidyate /
tadabhave kriya karta karanam ca na vidyate //

Kui pohjust ei ole, siis tehtut ja tegurit ei leidu.
Kui neid pole, siis ei leidu ka tegusust, tegijat ega tegemist.
(MMK VIIJ, 4)

Niisiis, kdrana on ‘tegur’ ja karya on ‘tehtu’ Kui vaadata pohilisi tol-
keid, siis Kalupahanal (1991: 182) on see mdistepaar sufficient condition
ja effect, Bugault’l (2002: 120) cause ja effet ning Sideritsil ja Katsural
(2013: 93) causal condition ja effect. Seega pole pohjust kahtlustada, et
Juurvirsside tolgetes piilitakse tingimata jargida sanskriti keele etiimo-
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loogilisi niiansse. Eesti keeles on see voimalik ja seda voib teha, mis aga
ei tdhenda, et muudmoodi ei saa tolkida. Kui votta verbijuure KR ase-
mel moni teine, naiteks BHU ehk ‘olema; siis jouame kramplikult iithte
joont hoides pigem veidrusteni.

Karana ja karya kasutamise puhul tuleb kiisida, mille poolest nad
erinevad moistetest nagu hetu (‘pohjus’) ja phala (‘vili, ‘tagajéirg’). Sel-
lest on tdhelepanuviirse, tekstianaliitisil pohineva artikli kirjutanud
Krishna Del Toso (2007), kes jouab jareldusele, et karana ja karya on
Nagardzunal eeskitt sisemine eksistentsiaalne pohjus ning selle taga-
jarg just sellises tahenduses, nagu ndahakse budismis tegude moju meie
pstitihilisele seisundile, saatusele ja tulevastele imbersiindidele. Seega
moodustavad verbijuure KR tuletised karmaga seotud moistevorgus-
tiku, millel on sanskriti keeles viga selge sisemine seos, aga mida tol-
ked enamasti ei edasta.

Nagardzuna tegeleb VIII peatiikis talle omasel moel KR-juureliste ja
muude moistete absurdini viimisega ning kuna mdisted on omaolekult tith-
jad, siis saab d@armisel juhul toimida vaid nende vastastikune soltuvuslikkus.

pratitya karakah karma tam pratitya ca karakam /
karma pravartate nanyat pasyamah siddhikaranam //

Tekitaja soltub teost ja tegu soltub tekitajast.
Me ei néde tegu vorsumas muu teguri vdoimestumisega.
(MMK VIII, 12)

Karma moiste juurde tullakse tagasi eriti XVII peatiikis ,Teo ja vilja kat-
setamine”. Sellega on seotud terve rida selgitavaid maisteid, mis kirjel-
davad iilleminekut iihest olemisest voi elust teise, nditeks pratisamdhi
(XVII, 17; XX1V, 18, 36, 40) ehk ‘uuestisiindimine’ voi ‘taasithinemine,
samuti aviprandsa (XVII, 14—15, 20), mis osutab (tehtud tegude) ‘vaa-
ramatule véele’ uuestisiindide mojutamiseks.

Karmaga seotud rikkalikus transformatsioonisdénavaras on aga vaid
tiks moiste, mis parineb KR-juurest. See on budistliku psithholoogia
pohisdnavarasse kuuluv samskarah, mis esineb enamasti mitmuses. Ain-
suses voiks see olla ‘koos voi kokku tehtu! Ida métteloo leksikon annab
samskarah vastena ‘meeleolud’ (Maill, Liinemets, Toome, 2006: 83).
Juurvirsside puhul on minu meelest sobivam ‘meeletegurid.
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Selle moiste ajalugu on India dpetustes rikkalik, muuhulgas téhistab
samskara hinduistlikke tileminekuriitusi, nagu siind voi lapsepolve ja elu
eri etapid. Budismis on meeletegur mingi selline algiiksus voi impulss,
mille kaudu antakse edasi tegudest tingitud moju. Séltuvusliku tekki-
mise ahelas on samskarah lili, mis kannab meie eelmise elu mojud tile
kédesolevasse elusse.

Kui karma esineb budistlikes tekstides ainsuses, siis seda silma-
torkavam on samskarah mitmus. Kohati tundub karma toélkimine ain-
suses ‘teoks’ isegi pentsik, sest tegusid — mis périselt sooritatud tegude
korval holmavad ka sona ja mottega tehtud tegusid — on ju meeletult
palju. Samas kohtame budismis arusaama, et mitte koik elus tehtud teod
ei ldhe edasi, vaid ainult iiksainus, mis jadb surma hetkel pinnale ja kan-
dub edasi (Kalupahana 1992: 254). Selleparast tekib taastthinemisel ,,iiks-
ainus” (MMK XVII, 17).

Seega on samskarah termin, mis salaparaseks jadvat karma seadust
arvukate, teoorias ilmselt Iopmatute toimet avaldavate meeleteguritega
rikastab.

Etimoloogiliselt on samskarah moistele lahedane samskrta — ‘koos-
tegev’ voi ‘koostoimiv’ (MMK, VII, 1-3, 33; XXV, 5, 13). Budismis on
see miski, mis toimib kogu aeg, sest pole vaibunud. Sellest tuleneb ka
nende dharmade tdhistus, mis ei ole vaibunud, vaid jatkavad koos-
toimet (samskrta-dharmah). Uhtlasi tihistab samskrta ka kokku pan-
dud haritlaskeelt ehk sanskritti.

Vahest koige lihtsam on avada kahe KR-juurelise moiste seost
sedaviisi, et meeletegurid (samskarah) on koostoimiva ehk koostehtu
(samskrta ) koostisosad.

Dharma ja selle eri tdhendused

Otto Rosenbergi saja aasta tagune raamat budistlikust filosoofiast eris-
tab dharma madiste seitset erinevat tdhendusrithma: (1) omadus, atri-
buut, predikaat; (2) substantsiaalne kandja, teadvuse tiksikelemendi
transtsendentaalne substraat; (3) element kui teadvustatud elu koostis-
0sa, (4) nirvaana ehk dharma kui Buddha 6petuse objekt; (5) abso-
luutne, toeliselt reaalne jne.; (6) dpetus, Buddha religioon; (7) asi, aine,
objekt, ndhtus (Rosenberg 1918: 83).
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Sellest pisut iileliia Euroopa filosoofia terminitega kiillastatud, kuid
viga olulisest kokkuvottest lahtuvad paljud hilisemad dharma késit-
lused, sealhulgas Milli ,Dharma kui tekst ja tekstiloome mehhanism*
(Mall 1987; Mall 1998: 312—315).

Psiiithika algosakestena on dharmad moéne koolkonna tekstides
rangelt eristatud, loendatud ja kataloogitud. Selline dharmateooria on
korvalseisja jaoks raskesti maistetav ja sel puuduvad analoogid teistes
kultuurides. Ta voib olla korraga teadvuse element ja teksti element.
Edward Conze sonastuses (1962: 24) on dharmad métluse kéigus reaal-
semad kui see, mida nad tdhistavad.

Uldjoontes voib néustuda, et koik peamised budoloogias levinud
dharma tolked ja tolgendused on diged. Peamiselt laseb moiste topelt-
tdhendus dharmal esineda ithekorraga nii iildistusena (6petus tervikuna)
kui ka iiksikosa ehk psiiiihika algelemendina. Jarelikult on dharma méis-
tet Juurvdrssides raske ldbivalt ithesuguse vastega edasi anda, kui just
mitte otsustada, et dharma on alusmoistena tdlkimatu.

Siderits ja Katsura (2013) jatavadki selle sageli tolkimata, ehkki mitte
koikjal. Seevastu Kalupahana tolge annab indeksis selge tilevaate, kus on
dharma vasteks ‘Opetus, kus ‘moiste’ ja kus ‘hea’: doctrine, concept, good
(Kalupahana 1992: 397). Bugault’ (2002) valik on samuti lai: la doctrine,
la loi, les objets mentaux, le bien.

Selles mitmekesisuses orienteerumiseks on dige tile vaadata konk-
reetsed kirjakohad, kus dharma erinevad tahendused avalduvad. Dharma
kui opetuse niiteks sobib ekstravagantne varss XXIV, 12:

atas ca pratyudavrttam cittam desayitum muneh /

dharmam matvdasya dharmasya mandair duravagahatam //
Selleparast on tarkade meel seadmuse dpetamisest loobunud,
arvestades, et taipamatutele pole seadmus hoomatav.

(MMK, XXIV, 12)

Siin voiks dharma ka tolkimata jétta, aga veel parem on pakkuda vas-
teks ‘seadmus’ — tdhendagu see siis opetust, asjade loomulikku korda
jms.

Kuid ‘seadmust’ ja selle vastandit ‘seadmusetust’ saab kasu-
tada nendeski kohtades, kus enamik tolkijaid kasutab moistepaari
dharma-adharma edasiandmiseks ‘head’ ja ‘halba’ Néiteks:
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dharmadharmau na vidyete kriyadinam asambhave /
dharme casaty adharme ca phalam tajjam na vidyate //

Tegususe ja muu sindimata jddmisel ei teata seadmust ega seadmusetust.
Kui pole seadmust ega seadmusetust, ei teata ka sellest vorsuvat vilja.
(MMK, VIII, 5)

See téhtis kirjakoht annab mirku, et niipea, kui me tegude maailmas
toimime, peab kaasas kdima eetika ja moraalne hinnang. See voib olla
lihtsustatult ‘hea’ ja ‘halb; kuid minu arvates pole pohjust loobuda
dharma-adharma tolkimisest just ‘seadmuse’ ja ‘seadmusetuse’ abil,
sest ka selle moistepaariga jaéb moraalne kompass alles.

Monevorra keerulisem on jadda sama iihtse tolketava juurde XXIII
peatiikis, kus kuue tajuvoimega seotud loetelusse kuuluvad kujude,
helide, maitsete, puudutuste ja lohnade korval ka dharmad. Nagu heli
on kuulmise objekt, on dharma méistuse objekt. Siin voib dharma t6l-
kimine ‘seadmuseks’ olla monevorra vodras ja voiks pigem tolkimata
jadda voi todeda, et dharma tdhendab ‘moistet’ voi ‘marki’ Nagardzuna
oponent iitleb:

riupasabdarasasparsa gandha dharmas ca sadvidham /
vastu ragasya dosasya mohasya ca vikalpyate //

Kuju, heli, maitse, puudutus, 16hn ja moisted eristatakse
kui iha, viha ja segaduse kuuekordne alus.

(MMK, XXIIL, 7)

Nagardzuna vastab:

riapasabdarasasparsa gandha dharmas ca kevalah /
gandharvanagarakara maricisvapnasamnibhah //

Kuju, heli, maitse, puudutus, 16hn ja moéisted on vaid
gandharva’de linna néolised, petlikult terendava une taolised.
(MMK XXIII, 8)

Kokkuvottes pole dharma puhul probleemiks mitte etiimoloogiliste
tuletiste paljusus nagu karma puhul, vaid moiste selline mitmetéhen-
duslikkus, mille puhul pole oma filosoofiliselt tahenduselt iile koorma-
tud voorsonadega enamasti midagi peale hakata. Eestikeelses tolketavas
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juurdunud ‘seadmus’ on eri tihenduste edasiandmiseks kiillalt sobiv ja
paljude eri vastete kasutamist on otstarbekas pigem valtida. Erinevaid
tekstikohti korvutades jadb mulje, et ‘seadmus’ on sobiv vaste peaaegu
koikjal, kus dharma esineb ainsuses, ent sobib monel juhul ka seal, kus
see on mitmuses.

Karma ja dharma kokkukola

Juurvirsside VIII, 5 pole ainus koht, kus karma ja dharma — tegu
ja seadmus — kokku kolavad. XVII peatiikk algab budistliku
moraalimaksiimiga:

atmasamyamakam cetah paranugrahakam ca yat /
maitram sa dharmas tad bijam phalasya pretya ceha ca //
Ennast piirava, teisi aitava meele ja sdbralikkuse dharmad
on viljade seemned selle ja jargmise elu jaoks.

(MMK, XVII, 1)

Pole piris selge, kas selles virsis radgib Nagardzuna ise, tema kujutle-
tav oponent voi on see moeldud sissejuhatuseks budismi alustodede
vahendamisel. Kiill aga on silmatorkav see, et {ildise absurdini viimise
tuhina juures kdib Nagardzuna karma ja dharma moistetega imber
tipris sédstlikult. Ta dekonstrueerib muud téhtsad kategooriad kuni ini-
mese minani (dtman) vilja, aga budismi eetiline alus jaab.

Eriti ilmekalt avaldub see XXIV peatiiki vérssides 33—37, kus deldakse,
et mitte tiihjuse tunnetamine ei tekita maailma moistmisel probleeme,
vaid vastupidi — probleemid algavad tithjuse puudumisega. Votame
sealt sellise varsi:

dharmadharmanimittam va yadi te vidyate phalam /
dharmadharmasamutpannam asiunyam te katham phalam //

Kui aga seadmuse voi seadmusetusega mérgitud vili on teada,

kuidas saad sa tithjaks mitte pidada seadmuse ja seadmusetuse teket?
(MMK, XXV, 35)
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IImselt avaldub siin iiks Nagardzuna suurimaid paradokse, mida
osalt on klaaritud arusaamaga tavatasandi toest ja iilimast toest, kuid
mida loomulikus keeles 16puni klaarida ei saagi. Uhelt poolt raputab
Nagardzuna lahti sonad, moéisted ja nende kiilge klammerdumise. Tei-
selt poolt ei lase ta eetilisel aluspinnal jalge alt dra libiseda, ehkki selleks
laheb vaja just neid samu moisteid.

Kui peaaegu koik Juurvirsside niiiidisaegsed tolkevéljaanded piithen-
davad kommentaarides palju tihelepanu sellele, milliseid oma aja opetusi
Nagardzuna iiks voi teine vdide arvustab, siis minu meelest on siin hoo-
pis huvitavam see, mis juhtus mahajaana arengus parast Nagardzunat.
Juurvdrsid on tiibeti budismi alustekst, milles ldhtuvad nii prasangika
kui ka svatantrika suuna dpetused. Ehkki Nagardzuna filosoofia otsib
opositsioonide vahel keskteed, l6heneb opetus hiljem ikkagi vastand-
like tolgenduste vahel ja see ei erine kuigi palju muudest meile tuntud
usulohedest.

Prasangika peab esmatéhtsaks Nagardzuna motlemismeetodit, mis
viib koigi vaadete tithistamisele. Seevastu svatantrika leiab, et moraalne
kompass on esmatihtis ja tavatoe juurde tagasi poordudes tuleb seda
silmas pidada. Seega on svatantrika jaoks tahtsad just siin osundatud
karma ja dharma kokkukoéla naited ehk tegude vilju kogudes ei voi sead-
muse teelt korvale libiseda. Kahtlemata leiab kumbki suund kaalukaid
pohjusi teisele etteheiteid teha — iiks metoodiliselt ja teine eetiliselt
vaateveerult ldhenedes.
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