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SISUKOKKUVOTE

Islamieelsest proosakirjandusest pole palju néiteid sdilinud. Eraldi Zanritena voib vélja
tuua kdned, tarkus- voi vanasdnad ja ennustajate riimproosa. Islamieelset proosat illust-
reerivad nditekillukesed on paisatud laiali klassikalise araabia kirjanduse teostesse ja
tihti esinevad erinevate variantidena. Suurema korpuse puudumine on vidhendanud
islamieelse proosa olulisust vorreldes islamieelse luulega, mida on séilinud kordades
rohkem. Kuid see ei tdhenda, et proosa oleks olnud vihem tdhtis. Vastupidi, sisaldades
heebrea piiblile omaseid kompositsiooni tunnuseid, luulekeelt, riimproosat ja
assonantsi, oli see oluliscks meediumiks islamieelsetele konepidajatele, kohtunikele,
tarkadele ja ennustajatele. Lisaks sellele on islamieelne proosa koraaniuuringute ja
araabia retoorika oluliseks allikaks. Selle vorm ja kontsentriline kompositsioon on
peaaegu puutumatuna sdilinud tdnaseni ja leitav tinapdevastest kdnedest. Peamised
teemad ja nende paiknemine konede kontsentrilise kompositsiooni keskmes on
iseloomulik kogu araabia proosakirjandusele laiemalt.
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ABSTRACT
Pre-Islamic prose: form and rhetoric
Not much has been preserved from pre-Islamic prose literature. The list of genres

or forms of pre-Islamic prose mostly comprises orations, sayings or proverbs, and
soothsayers’ rhymed prose. The individual examples are scattered throughout the
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works of Classical Arabic literature and often exist in different variants. The lack
of a larger selection has positioned pre-Islamic prose as an inferior phenomenon
compared to the more prominent pre-Islamic poetry. This does not necessarily mean
that it was of less importance during the time it was composed. Quite the contrary,
with its features similar to the composition of the Hebrew Bible and its poetic
language, rhymed prose, and assonance, it served as the medium for pre-Islamic
tribal institutions, i.e., the orator, the judge, the sage, and the soothsayer. Furthermore,
it is an important source for Qur’anic studies and Arabic rhetoric. The form and
concentric compositional features have traditionally remained almost intact until
today when we speak about pre-Islamic and contemporary orations. The somewhat
unchanging topics and their occurrence in the concentric centres of orations portray
a specific phenomenon defining Arabic prose more generally.

KEYWORDS: pre-Islamic Arabic prose, orations, thymed prose, rhetorical analysis,
concentric composition
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Ullatavalt raske on leida materjale islamieelse proosa kohta. Palju
rikkalikumaks muutub valik kohe pérast islami prohveti ilmutuste saabumist.
Selline fakt iseenesest viitab juba olemasolevale traditsioonile, millele
oli voimalik tekstide loomisel toetuda. Islamieelset proosat illustreerivad
killukesed on paisatud laiali araabia kirjanduse kuldaja (750-1158) anto-
loogiatesse, kirjanduskriitika ja retoorika alastesse teostesse. Retoorika
ja kirjanduskriitika varaseimad allikad on al-Gahiz’i (stn 869) Kitab
al-Bayan wa-t-Tabyin (llukonelisus ja esituse selgus) ja ibn Qutayba (srn
889) as-Si‘r wa-5-Su‘ara’ (Luule ja luuletajad); antoloogiatest viirivad esile
tostmist ibn ‘Abd Rabbihi (srn 940) al- ‘Igd al-Farid (Ainukordne kaelakee) ja
‘Abii al-Farag al-Isfahant (srn 967) Kitab al-Aganit (Laulude raamat); koraani
kompositsiooni ja retoorikat uurivatest kirjatdodest al-Baqillant (srn 1013)
‘1 gaz al-Quran (Koraani imed); vanasonade kogumikest al-Maydani (srn
1124) Magma’ al- Amtal (Vanasonade kogumik); grammatika ja leksikograafia
alastest toodest ibn a$-Sagari (srn 1148) Amali ibn as-Sagari (as-Sagari
ettekirjutused) jt. Sellest néhtub, et kdige varasemad niited on sidilinud
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kirjapanduna vihemalt paar sajandit parast nende véljaiitlemist. Kui monest
proosakillust on erinevates allikates mitu versiooni, siis olen eelistanud koige
varasemat.

Arvatavasti leidus islamieelsete araablaste seas araabia kirjaviisides
kirjutisi, voimalik ka, et osalisi piiblitdlkeid. Sellest annab tunnistust piibli-
temaatika islamieelses luules, nagu néhtub nt islamieelse luuletaja an-Nabiga
ad-Dubyani gasida’st,”® kus ta iilistab Hira kuningat teda Saalomoniga
vorreldes, voi vana testamendi Ulemlaulu sarnasustest an-Nabiga gasida’ga
., a-min ‘ali mayyata ra’ihun, ‘aw mugtadi** (vt Vijard 2018). Kirjaoskusele
viitavad ka raidkirjad Louna- ja Lééne-Araabias, Nagrani pealike komme
parandada kirjutisi ja raamatuid ning Ta’ifist parit Taqrfi hdimu kaupmeestele
omistatud intressidega laene kajastavad sahifa’d (ar k poognad) (Serjeant
1983: 114). Eksisteeris tarkuskirjandust (hikma), voimalik, et seoses Lugmani-
nimelise targaga ka kirjalikul kujul. Lugmani tdhtsusele voi laiemale tuntusele
viitab koraanis sisalduv Lugmani-nimeline 31. suura. Hilisemast kirjandusest
voime leidanditeid tarkuskirjanduse kédsikirjadest, millest iiks sisaldab Suwayd
ibn as-Samiti juhtumit. Suwaydi on nimetatud tuntud ajaloolase al-Baladurt
(srn 892) teoses Futith al-buldan (Maade vallutamine) kamil’iks, s.t kellekski,
kes oskas kirjutada. Tema korval mainitakse ka kedagi Hudayri-nimelist
(al-Baladurt 1866: 664). Ibn Hisami prohveti eluloo as-Sira an-Nabawiya jérgi
nimetati Suwayd ibn as-Samitit nonda tema kehalise tugevuse, luuleoskuse,
oilsuse ja hea péritolu tottu. As-Sira an-Nabawiya jargi kutsus islami prohvet
teda islamit vastu votma, kuid viimane keeldus, sest tema omanduses olnud
Magallat Lugman oli parem lugemine kui koraan (ibn Hisam: 74).

Lugmani korval on toodud vélja ka ’Aktam ibn Sayfit, keda nimetatakse
araablaste targaks (hakim al-‘arab). Temaga kiill ei seostata iihtegi kisikirja,
aga temalt on sdilinud palju iitlusi. Allpool on toodud vélja kaks just temale
omistatud konet.

Nabia Abbott uuris araabiakeelseid papiitiruskisikirju, mis kujutavad endast
vanimaid sidilinud araabia kirjanduse kirjapanekuid. Abbotti uurimuse iiks
tdhtsamaid tulemusi on jdreldus, et plihad proosatekstid — nende lugemine
ja kirjutamine — polnud islamieelsetele araablastele voorad (vt Abbott 1967:
5-6).

18  Qasida on islamieelsest ajast kasutusel olnud luulevorm, mis jaguneb paarisvarssideks (pdhja-
likumad kirjeldused vt Peterson et al. 2019: 99—113; Kasemaa 1991: 961-984)

65



ISLAMIEELNE PROOSA: VORM JA RETOORIKA

Sellele viitavad eespool nimetatud islamikirjanduse nédited, aga samuti
proosatekstide kompositsiooni eripdra. Kui luulet iseloomustab riitm, mis
allub viga selgelt kokkulepitud reeglistikule, siis proosa puhul ei saa me
sellega sellisel kujul arvestada. Araabia keeles eristatakse proosat ja luulet
vastavalt sonadega natr (‘hajumine; laiali minemine’) ja nazm (‘lihendamine;
korrastamine’). Siin on modeldud seda, et riim ja meetrum ei korrasta
proosateksti. Araabia proosast rddkides tuleb vaadata teksti sligavamalt.
Luule keeleline register on midagi, mida klassikalised araabia kriitikud on
pidanud proosakeelest kdrgemaks — tihti pigem sotsiaalsetel pdhjustel. Kuid
samas on ponev nentida, et ka proosateksti kompositsioon on luuleline ning
sarnaneb oma iseloomustavate joonte ja tdhenduslike parallelismide poolest
piibli heebrea keelega. Beestoni jdrgi sarnaneb varane, Abbassiidide-eelne
proosavormis kone (hutba) téipselt vana Lihis-Ida nn luulega, mille all ta peab
silmas eelkdige vana testamendi luulelist keelt ehk tema sonul ,,kdrgkeelset
viljendusviisi (Beeston 1974: 135). Beeston tdi oma jéreldusi illustreerivate
ndidetena vilja esimeste islamimaailma kaliifide koned. Arvestades sellega,
et kaliifide koned on islamieelsete erinevat liiki kdnede keeleline péarand ja
islami kontekstis edasiarendus, on allpool toodud vilja néiteid islamieelse
proosapérandi kompositsioonile omastest ndhtustest.

Meieni on sdilinud ainult islamieelsete araablaste proosandidete killukesed.!”
Neid vaadeldes voib seda péarandit jaotada erineval viisil ja iiheselt voetavat
zanrilist jaotust on keeruline esitada, sest tihti moodustavad nn Zanrid
iiksteise osa. Klassikaliselt eristatakse tarkus- ja vanasdonade, kdnede zanrit
ning ennustajate riimproosat.

Islamieelsest ajast on tarkus- (hukam) ja vanasonu (‘amtal) séilinud iiksjagu,
kuid mitte tervikkogumikena, nagu on ilalmainitud Magallat Lugman.
Naéited on varasemates araabia kirjanduse teostes laiali. Alles 12. sajandist
parineb suurem kahekditeline kogumik 'Abt al-Fadl al-Maydant (srn 1124)
Magma“ al-Amtal (Vanasonade kogumik).

19  Islamieelseid konesid ja iitlusi voib sdilinud klassikalisest araabia kirjandusest koikjalt kokku
kogutuna leida Ahmad Zaki Safwati teosest Gamharat hutab al-‘Arab fi I- ‘usir al- ‘arabiya az-zahira.
Vol.1. Bayriit: al-Maktaba al-‘ilmTya. Konedele annab viga hea ajaloolise konteksti Tahera Qutbuddini
Arabic Oration: Art and Function. Leiden; Boston: Brill, 2019. Andaluusia islami ja kristluse seoste
uurija Linda G. Jones on uurinud keskaegseid reedepalvuste konesid ja nende ajalugu oma uurimuses
The Power of Oratory in the Medieval Muslim World. Cambridge; New York: Cambridge University
Press, 2012.
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Kuna Zanr on loomu poolest liikuv, siis suure osa tarkus- ja vanasdnade
puhul pole voimalik kindlaks teha, millised on araabia péritolu v6i on tulnud
aramea ja heebrea keelest (Serjeant 1983: 118). Sellest tulenevalt on piititud
neid analiiiisida teatud kriteeriumide alusel, mis viitaksid araabia péritolule.
Naiteks koige vanemateks vanasonadeks peetakse selliseid, mis peegeldavad
islamieelsete hdimude eetikakoodeksit: ,,Kes sarnaneb oma isaga, see ei
saa kurja teha (ar k man ‘asbaha ‘abahu fa-ma zalama) (Meisami; Starkey
1998: 623). Teine grupp vanasonu pShineb vordlusel ja neid on keeruline ilma
kontekstita mdista. Uks selline niide on ,,lojaalsem kui as-Samaw’al* (ar k
‘awfa min-a s-Samaw’al). Siinkohal viidatakse kuulsa islamieelse poeedi ja
Kinda kuningapoja Imru’ al-Qaysi loole, mille jérgi too peatus juudist poeedi
as-Samaw’ali juures teel Biitsantsi keisri juurde. Ta otsustas as-Samaw’ali
hoolde usaldada oma vara, mida as-Samaw’al lojaalselt oma poja elu hinnaga
kaitses.

Eraldi tuuakse tarkussdnadena vélja islamieelse luulevormi gasida viimaseid
bayt’e e paarisvirsse. Kuid suures mahus islamieelset luulet sisaldab hikma e
tarkuskirjandust, mida hilisemad luulekriitikud on lugenud ka gasida luule-
vormi teemade sekka kuuluvaks. Arvestades seda, et iga paarisvirss peab
sisaldama iihte tervikmdotet, voivad taolisteks vanasdnadeks osutuda ka teised
paarisvirsid hoolimata sellest, kus need luuletuses asuvad.

Niiteid islamieelse kuulsa poeedi Labid ibn Rabi‘a (srn u 661) itkust 7.-8.
bayt:
7. Inimene pole muud kui langev taht ja selle valgus, mis
muutub tuhaks, kui sdra on kustunud.
8. Ei rikkused ega rahvas pole muud kui miski, mis hoiule antud.
Uhel paeval paratamatult tuleb k&ik hoiused tagasi anda.
(Rabi‘a sine anno: 88).
Peamised nimed, kellega on seostatud tarkus- ja vanasdnu, on eelkdige
‘Aktam ibn SayfT (srn 630?) ja Lugman. Veel tasub teiste seast esile tdsta
‘Amir ibn az-Zarbi (srn 455?), Haram ibn Qatabat (srn u 634) ja iilalmainitud
poeeti Labid ibn Rabi‘at. Osaliselt on nendest autoritest 'Aktam ibn SayfT ja

Labid ibn Rabi‘a seotud ka jargmise zanriga, milleks on koned. Nende korval
nimetatakse kuulsamate konede autoritena veel jargmisi: Quss ibn Sa‘ida (srn
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u 600), Ma'miin al-Haritt, Quraysi hdimu /atib e konepidaja Suhayl ibn ‘Amr
(srn 639), al-Harit ibn ‘Ubad al-BakrT (srn u 570).

Testamenti (ar k wasiya) ja lohutust (ar k ta’ziya) voib liigitada nii kdne e hutba
zanri alaliikideks kui ka téiesti omaette proosazanriteks. Sellise kahevahel
oleku pdhjuseks on see, et arvatavasti valmistati neid ette tellimustéona ja
saadeti kirjalikult otse tellijale voi esitati vaid valitud grupile. Mdlemale, nii
testamendile kui ka lohutusele on iseloomulik, et igat lauset vdiks votta eraldi
tarkus- v3i vanasdnana kogu iilejdénud teksti arvesse votmata, iga lause sisal-
dab tervikmdtet. Arvestades, et islamieelsed koned pandi kirja kdige varem
alles 9. sajandil ja need, mida on vdimalik leida palju hilisemates, 12. sajandi
teostes, voivad ka tdepoolest olla tarkussonadest kokku pandud.

Islamiaraabia konezanrile on omane viiest jaotusest koosnev struktuur:
Jumalat ilistav(ad) fraas(id) e tahmid, tlemineku vormel ‘ammd ba'du
(‘siit jargneb’); podrdumine kuulajate poole, millest kdige tavalisem on ya
‘ayyuhd n-nas (‘oo, rahvas’); peateema, mis vdib jaguneda alateemadeks;
16puvormel, kus kdnepidaja podrdub uuesti Jumala poole, paludes andestust
endale ja kuulajatele (vt Qutbuddin 2019: 64). Islamieelsetes konedes tildjuhul
puuduvad struktuuri esimene ja viies osa e Jumala poole poordumine. Vottes
arvesse, kui levinud oli nende formuleeringute lisamine kohe pérast islami
stindi ja kui hdlpsasti vois neid leida islami prohveti kdnedest, v3ib arvata,
et ka islamieelsel ajal oli kombeks neid 6elda kdne alguses ja 16pus. Kuna
islamieelseid jumalaid oli palju, siis on ka voimalik, et konede hilisemal
kirjapanekul eelistati monele teisele Jumalale suunatud kiituse osa dra jétta.
Jargnevates konede tolkendidetes puudub ka iilemineku vormel ning kdned
algavad poordumisega ja/voi iileskutsega tulla kuulama ja téhele panema.

Vormi poolest ei eristu lohutused ja testamendid konezanrile omasest
struktuurist. Lohutus, nagu iitleb ka pealkiri, on modeldud Ilohutama
konkreetset isikut temale tdhtsa inimese surma puhul. Testament, mida vodib
tolkida ka kui 'nduannet’, on tihti loodud peagi sureva isiku poolt pithendatuna
oma jareltulijatele voi hdimule. Olenevalt nendest funktsioonidest esindavad
mdlemad islamieelset tarkuskirjandust, mille peateemad on maailma ja
inimelu kaduvus. Islamieelses luules ja proosas puuduvad viited sellele,
mis saab inimesest parast surma ja peamiselt kirjeldatakse kaduvust siinse
maailma stimbolite kaudu. Surma Ioplikkust véljendab "Aktam ibn Sayf1 oma
lohutuses, kasutades sonatihendit gayri-ha:
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Toesti inimesed siin maailmas on réndajad ja ei paasta nad lahti sadula-
paelu mujal kui sealpool.

Selguse mdttes olen gayr’i tdlkevasteks votnud ,,sealpool®, kuid gayr’iga
véljendatakse millegi puudumist voi kasutatakse tdhenduses ,,teine/muu kui*
ja sufiks -ha viitab tagasi ,,sellele maailmale”. Seega ,,pddstetakse sadula-
paelad lahti ei mujal kui selle maailma puudumises.*

Maailma ja inimelu keerdkdike ndhakse juhtimas saatust (ar k dahr). Dahr’i
on kirjeldatud islamieelses kirjanduses peamise liigutajana, surma ja
maailma kaduvuse peamise pdhjustajana, mille vastu pole vdimalik voidelda.
Jargnevas ‘Aktam ibn SayfT testamendis Tay hdimule viljendub see hikma’le
omases aforistlikus lauses: ,,Kes stitidistab saatust, selle stitidistused saavad
olema pikad.”

Jargnevas tekstis lohutab "Aktam ibn Sayfi Lahmiidide kuningat ‘Amr ibn
Hindi (valitses 554—570). 'Abt Hayda 'Aktam ibn Sayf1ibn Riyah ibn al-Harit
ibn Muhasin (srn u 630) oli Tamimi hdimust. Peale selle, et teda hiiliti araab-
laste targaks, peeti teda ka kohtunikuks ja tiheks nn mu'ammarin’ide hulgast
ehk kellekski, kes oli pikaealine (tema elueaks on pakutud 130-330 aastat).
Temast on rohkesti legendilaadseid lugusid ning teda seostatakse paljude
kuningate ja juhtidega, kes tulid temalt ndu kiisima. Islamitraditsioon piiiiab
teda ldhendada prohvet Muhammadile ja viita, et ta oli prohveti toetaja,
kuid need viited pole diged (EI2: Aktham b. Sayf1 b. Riyah b. al-Harith b.
Mukhashin, Abii Hayda). Lahmiidide kuningas ‘Amr ibn Hind oli tuntud
rohkem matroniilimi (tema ema nimi oli Hind) kaudu. Ta olevat solvanud
taglib’i hdimujuhi, mu'allaga®® poeedi ja sdjamehe ‘Amr ibn Kultimi ema ja
‘Amr ibn Kultim olevat ta selle eest tapnud. Jargenvas lohutuses lohutatakse
siiski veel elusat ‘Amr ibn Hindi, kelle vend on surnud.

"Aktam ibn Sayfi Gtles lohutades:

0o, kuningas, tdesti inimesed siin maailmas?! on randajad?® ja ei paasta
nad lahti sadulapaelu mujal kui sealpool. Sinule on tulnud koik, mis

20  Muallaga ks nimetatakse 7—10 islamieelset gasida’t, mida peetakse absoluutseks luule ilu ja
luuletaja professionaalse soorituse etaloniks.

21 Ad-dar — voib tdlkida ka kui ‘koda’

22 Sama sona safi (‘rdndajad’) kasutatakse ka juba lahkunute kohta, justkui oleksid surnud vaid
rannakule ldinud ja saabuksid peagi tagasi omaste juurde. Seda voib ka siin alternatiivseks tolkeks
pidada.

23 Siinkohal viidatakse saatusele, mis annab inimestele ja votab neilt.
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pole sulle takistuseks [sinu tegevustes]. Sinust on lahkunud k&ik, mida sa
ei kasuta. Sinu juures oli see, kel oli plaanis lahkuda sinu juurest hivasti
jattes. Tea, et see maailm on nagu kolm péeva. Eilne on dppetund, digluse
tunnistaja. [Eilne] tegi sinust selle, kes sa oled, pani varuks ja sailitas sinule
oma tarkuse. Tdnane on sGjasaak ja sGber. Ta tuli ise sinu juurde ja sina
ei pidanud minema tema juurde. Tema puudumine saab sulle pikk olema
ja kiirustab sinu juurest minema tee tema [juurde].?* Homne — sa ei tea,
kes on tema inimesed. Ta tuleb su juurde, kui ta su veel Ules leiab. Kui hea
on tanu heategija vastu ja allumine kdikvoimsale! Juured on ammu meist
lahkunud ja meie oleme nende virsed. Ja mis jadb alles vorsetest parast
juurte [kadumist]?! Tea, et suurem Gnnetusest on selle [6nnetuse enda]
tagajargede kurjus. Ja heast parem on see, kes seda jagab. Kurjast kurjem
on see, kes seda teeb (Ibn ‘Abd Rabbihi 1983: 260).

Islamieelse proosa iilesehituse peamiseks komponendiks on parallelismid.
Nendele lisanduvad veel binaarsus, parataks ja kontsentrilisus. Kéesoleval
juhul juhinduvad kompositsiooni kirjeldav terminoloogia ja analiiiis piibli-
uurija Roland Meynet’ (1998; 2012) edasi arendatud semiidi retoorika
pohimdtetest, mida araabia keelele on eelkdige kohandanud koraani komposit-
siooni uurija Michel Cuypers (2015).

Retoorikas tdhistab binaarsus teksti erinevatel tasanditel kahe tekstilitkme
suhestatust. Binaarsete paaridena vdib tdlgitud tekstist tuua vélja niiteid,
kus parallelism esineb siinoniilimsuse alusel motet korrates sdna tasandil:
»[---] sOjasaak ja sOber [---]*. Sellistes ndidetes pole alati puhast semantilist
stinoniiiimsust, pigem tuleb vilja mdte, et eilne pdev on inimese poolt vilja
voidetud kiillus ja sobralikkus. Parallelismile aitab kaasa ka see, et mdlemad
sonad on ainsuses. Fraasi tasandil véljendub binaarsus ldbi siinoniiiimsete
parallelismide néites: ,,[---] tdnu heategija vastu ja allumine koikvoimsale

[-T"

Parataks tdhistab retoorikas fraaside vOi lausete korvuti asetamist
rinnastusseoseta. Tahelepanelik lugeja on kindlasti médrganud, et tolkes on
rida viiteid, mis on suuremas osas seotud iiksteisega vaid sidesonaga ‘ja’.
Hea néide sellest on: ,,Juured on ammu meist lahkunud ja meie oleme nende
vorsed. Ja mis jadb alles vorsetest parast juurte [kadumist]?! Mote voiks

24 Seda lauset vdib mdista kahel viisil. Uhest kiiljest on see tdepoolest tinane moment, mis on
ainuke toelisus ja selle kadu kestab ajaliselt pikemalt kui selle olemasolu inimese perspektiivist ning
iikski tee ei too meid tagasi tdnastesse momentidesse. Teisalt, kui siin on mdeldud lahkunut, siis selle
lahkunu puudumine jadb kestma igavesti ja tikski tee ei juhi taaskohtumisele.
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ehk paremini vilja tulla, kui need kolm lauset siduda jargmiselt: ,,Juured on

ammu meist lahkunud, [kuid] meie oleme [ju] nende vorsed. [Aga] mis [siis]

jadb alles vOrsetest pérast juurte [lahkumist]?!*

Jargmised tolkendited on kaks testamenti. Esimene on 'Aktam ibn Sayfi
nduanne Tay’ hoimule ja teine ema nduanne tiitrele mehelemineku puhul.

Molemad tekstid sisaldavad hulgaliselt niiteid binaarsusest ja parataksist.

Asju ja nédhtusi nimetatakse sonade, fraaside ja lausete tasandil kahekaupa

ning laused ja fraasid on asetatud rinnastusseosteta korvuti.

"Aktam ibn Sayfi at-Tamimi nduanne Tay’ hdimule:

Soovitan teile karta Jumalat ja hoida sugulussidemeid, hoiduda abielust
rumala naisega, sest tdesti, abielu temaga on risk ning temalt saadud poeg
ilmselt hukkub. Hoolitsege hobuste eest ja austage neid, sest nemad on
araablaste kindlused. Arge koormake oma kaameleid iile nende vdimete,
sest nendes on dilsast soost naise vaartus ja veritasu raha. Nende piim
on kingiks suurtele, toiduks vaikestele. Isegi kui usaldada kaameleid jahu
jahvatama, siis jahu jahvatatakse. Ei saa hukka mees, kes teab oma vaar-
tust. Téeline puudus on mdistuse, mitte vara puudumine. Sest tdesti,
Uks mees vGib olla parem kui tuhat meest. Kes stitidistab saatust,* selle
stldistused saavad olema pikad. Kes jadb oma osaga rahule, selle elu saab
meeldiv olema. Eriarvamusega kaasnev pahe on kaldumine [millegi poole],
tava on parem autoriteet. Vaesus [koos] armastusega on parem kui viha
koos rikkusega. Siinpoolne maailm on [ports] 6nnelikke juhuseid, sest kdik,
mis sul on, tuli vaatamata sinu norkusele. See, mis on sinu vastu, seda
sa ei suuda tdérjuda omal joul. Kadedus on haigus, millele pole ravi ning
sellele jargneb kahjurddm. Kes seda naeb, see ndeb. Enne laskmist tuleb
tdita nooletupp. Kahetsus kadib kdsikdes puuduliku mdistmisega. M®dis-
tuse tugisammas on enesevalitsemine. Parim asi [Uldse] on vastupidavus.
SApruse plisimise garantii on aus kokkulepe. Kes kaib korraparaselt kiilas,
see kasvatab armastust [enda vastu]. Petmine on dnnetuse voti. Hooletuse
ja abituse tulemus on having. Kdigega harjutakse. Seega koolita oma keelt
head tegema. Vaikimise viga on parem kui radkimise viga. Ettendgelikkus
[tahendab] selle sdilitamist, mis sulle on usaldatud, ja loobumist sellest,
mida sul on killalt. Liiga palju head nou tekitab palju kahtlust. Kes kaib
kiisimustega peale, see on koormav. Kes kisib rohkem, kui ta vaart on,
vaarib ilmajatmist. Leebus on hea onn. Kalkus on halb 6nn. Parim heldus
on see, mis vastab vajadusele. Parim heategu on see, mis tuleb vastavalt
vOimalustele (Muna“ 1993: 140).

25  dahr
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Jargmise néitena on tolgitud "Umama bint al-Hariti nduanne oma tiitrele. ‘Awf
ibn Mubhallil ibn a§-Saybani andis oma tiitre mehele Kinda hdimude konfode-
ratsiooni kuningale al-Harit ibn ‘Amrile, kelle pojapoeg oli kuulus mu‘allaga
autor Imru’ al-Qays. Kui tiitar "'Umm 'lyas oli valmis minema oma abikaasa
juurde, tuli tema ema "Umama bint al-Harit, ‘Awf ibn Muhallil ibn aﬁ-gaybéni
abikaasa, ja andis tiitrele abielualast ndu:

Kui saabus aeg viia 'Umm ’lyas tema abikaasa al-Harit ibn ‘Amri, Kinda kuninga
juurde, tuli tema juurde ema, et anda talle ndu:

0o, mu titar! TGesti nduanne, kui seda parandada [kellelegi], siis [koikide]
kaditumistundide nimel [, mida sa oled saanud], ei peaks sind sellest ilma
jatma, sest see on meenutuseks tdhelepanematule ja abiks taiplikule. Kui
naisel puuduks vajadus mehe jarele oma vanemate rikkuse t&ttu ja tugev
vajadus neil mélematel [vanematel oma tltre jarele], siis sina oleksid ini-
meste seas kdige rikkam.?® Aga naised on meeste jaoks loodud ja nende
jaoks on loodud mehed. Seega, mu titar: sa oled jatnud keskkonna, millest
parit oled, jatsid maha pesa, kus tegid oma esimesi samme [, et minna]
pessa, mida sa ei tunne, kaaslase juurde, kellega sa pole ldhedane. Temast
saab sulle Iabi oma diguse sind omada sinu hoidja ja valitseja. Ole talle
orjatariks, siis on tema sulle kohane teener.

0o, mu titar! V6ta minult kaasa kiimme vaartust, need saavad sulle varan-
duseks ja malestuseks.

Koosolemine on koos rahuloluga; intiimne koosolemine on koos parima
kuuletumise ja allumisega.

Pihendu sellele, kus on tema silmad, ja kontrolli, kus on tema nina ndnda,
et tema pilk [ei leiaks] sinus inetust ega nina tunneks muud kui k&ige
paremat aroomi; kuh” on parim olemasolev jumestus ja vesi on parim
olemasolev parfuaim.

Plihendu tema s66giaegadele ja pea kinni tema uneajast, sest tdesti ndlja-
poletus on [nagu] tuleleek ja unejanu ajab vihale.

Hoia tema kodu ja vara, sest tGesti tema vara hoidmine on parimat [liiki]
tunnustus ning majapidamise ja kodakondsete ohjamine on parimat [liiki]
saavutus.

Ara levita tema saladust ja dra hakka vastu tema késule. Sest tdesti, kui sa
avaldad tema saladuse, siis sa pole kaitstud [ka] tema reeturlikkuse eest, ja
kui sa hakkad vastu tema kasule, siis kutsud vélja ta viha.

26 Selle all mdeldakse vajaduse puudumist.
27 Araabiakeelne sona viitab kosmeetilisele ainele, millega jumestati silmi.
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Ole ettevaatlik rcdmustamisega, kui ta on kurb, ja masendusega, kui ta on
roomus. Sest tdesti esimene kditumismaneer on hooletusest ja teine on
kibestumisest.

Ole tema vastu nii austav kui vdimalik, siis tema on sinu [vastu] nii helde
kui véimalik.
Kui sina oled temale nii meeldiv kui vGimalik, siis oled tema kaaslane vaga

pikka aega.

Tea, et sa ei j6ua selleni, mida armastad, enne kui sa eelistad tema rahulolu
ja iha enda omale kdiges, mida armastad ja vihkad (Muna‘® 1993: 141-142).

Aforismilaadse iileschitusega on ka ndide Hani’ ibn Qubaysa a$-Saybani
lahingueelsest konest. Ta oli nii hdimujuht (ar k sayyid) kui ka hdimu
konepidaja (ar k hatib). Taolisel kdnepidajal oli tdhtis roll drgitada hdimu
lahingusse minema. Ta pilkas hdimu vaenlasi, meenutades esivanemate
vapraid tegusid, ja samamoodi nagu hdimupoeet oli ta ka riidude vahendaja.
Konepidaja staatus oli hdimupoeedi omast ainult veidi madalam (Qutbuddin
2008: 192). Nende rollid olid vdga sarnased, erinevuse toi see, et luuletaja
(ar k sa‘ir) kasutas poeetilist vormi ja kdnepidaja proosat. Koos hdimujuhi,
luuletaja ja ennustajaga (ar k kahin) oli kdnepidaja iiks hdoimujuhtidest.

Kuulsaks hatib’iks peetud Bakr ibn Wa’'ili hdimu juht Hani® ibn Qubaysa
as-Saybanit kutsus oma hdimu iiles D Qari lahingusse. Viimane on
Ayyamal- Arab’is®® iiks kuulsamaid lahinguid, kus Bakr ibn Wa’ili hdim astus
vastu Pérsia kuningale ja osutus vdidukaks. Kdne on riimproosas, kus 1ibi-
vaks riimikonsonandiks on sdnaldpu r@’ /r/. Riimikonsonandile kehtivad
ranged reeglid. Niiteks riimikonsonandid ei saa olla ya’, waw ja ‘alif, kui
need tihistavad sona 16pus pikki vokaale, ega ka nimisdna mitmuse ja duaali
kddndelised 16pud. Riimikonsonant jdib kones kdlama néites: ya@ ma'sar Bakr,
halikun madiir gayr min farir inna l-hadar la yungi mina I-qadar ("Oo, Bakri
hdim, lunastuse leidnud hukkunu [lahingus] on parem kui lahinguviljalt
pogenenu. Ettevaatus ei piista saatusest.”).

28  'Ayyam al- ‘Arabi (ar k ‘araabia [lahingu]pdevad’) nime all on tuntud jutustuste korpus islami-
eelsete araabia hdimude voitlustest voi lahingutest, millest igaiiks on eraldi yawm e ‘paev’. Jutustused
pole oma originaalvormis séilinud. Enamik séilinutest on leitavad Abli ‘Ubayda (srn 825) kahest teo-
sest, mis omakorda pole tervikuna siilinud. Killukeste ja peatiikkidena on lahingupdevad laiali pillu-
tatud erinevates araabia kirjandus- ja ajalooteostes (vt EI2 Ayyam al- ‘Arab). Kuigi selgelt on tegemist
lugude jutustamise zanriga islamieelsest ajast, siis oma vormi ja hilise kirjapaneku tdttu pole ma neid
kdesolevasse islamieelse proosazanrite arutlusse votnud.
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Hani’ ibn Qubaysa as-Saybant lausus:

0o, Bakri hdim, lunastuse leidnud hukkunu [lahingus] on parem kui lahingu-
valjalt pdgenenu. Ettevaatus ei pdasta saatusest. Vastupidavus on uks
vOidu pohjusi. [Saatusest ettendhtud] surm ja mitte habi. Silmitsi seismine
surmaga on parem kui sellele selja pééramine. Torge rinda on vaarikam kui
tagumikku voi selga. Oo, Bakri rahvas, vdidelge, sest hukkumine on parata-
matu (Safwat 1933: 37).

Jargmise kone zanri alaliigina saab nimetada vagadusele pithendatud kdnesid
(ar k wa’z — “jutlus’). Nendest toon esile kaks. Esimene on Quss ibn Sa‘ida’lt
ja teine Ma'miin al-Harit1'lt. Mdlemad viitavad loodust ja kosmost kirjeldades
sellele, et koik olemasolev on selge mérk selle loojast. Mdlemaid tuuakse
araabia kirjanduses esile kui monoteistliku maailmapildi néiteid. Samuti
omistatakse neile teatud kone esitamise viise ja zanri struktuurielemente, mis
parast islami siindi vdeti lile kdnepidamiskunsti loomuliku osana.

Quss ibn Sa‘ida (srn u 600) oli tuntud ilukonelisuse poolest. Teda peetakse
islamieelseks targaks (ar k hakim), poeediks (ar k $a‘ir), kohtunikuks (ar k
hakim), pikaealiseks (ar k mu‘ammar). Tema nimi Quss® on islamieelse aja
moistes ainulaadne ja seostatakse kristlusega, kuid ta ei olnud Nagrani piiskop,
nagu vahel on viidatud. Islami traditsioon omistab talle monoteismi (,,kindlad
mairgid* allolevas tekstis) ja iilestousmise idee (,,Mis nende inimestega on, et
nad surevad ja ei tule tagasi. Kas nad on rahul ja tdusevad voi on vangistatud
ja magavad?“). Selles mottes on tegemist huvitava niitega, sest selle algus-
osa sisaldab islamieelse ajajirgu motet surma 1dplikkusest (,,Kes sureb, see
kaob.”) ja 1dpuosa lilestdusmise ideed. Traditsioon peab Quss ibn Sa‘idat esi-
meseks, kes kdnet pidades istus hobusel voi toetus seistes modgale voi sauale,
ja esimeseks, kes alustas konet vormeliga ‘amma ba'du (‘siit jirgneb’). Viga
iseloomulik kdnepidamisele on ka pdordumise vorm ya ‘ayyuhd n-nas (‘oo,
rahvas’). Kdne on riimproosas e sag’, kus riitmikonsonandid on tiksteise jérel
ta t,, mim /m/, ba’ /v/, ra’ /v/, ‘ayn /' ja gim /g/. Piltlikustamiseks on siin
vaike 101k, kus kolab 14bi riimikonsonant ¢a@’ /t/: man ‘asa mat wa-man mat
fat wa-kulla ma huwa ‘at “at ("Kes elab, see sureb. Kes sureb, see kaob. Kdik,
mis tuleb, see tuleb.).

29  Ark gass voi gissis — ‘kristlaste juht’; vanasiiiiria keele laen (¢sys”).
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Quss ibn Sa‘ida olevat lausunud ‘Ukazi* turul:

Oo, rahvas, kuulake ja pange tahele! Kes elab, see sureb. Kes sureb, see
kaob. K&ik, mis tuleb, see tuleb. Kindlad margid. Vihm ja taimed. Isad ja
emad. Minev ja tulev. Valgus ja pimedus. Vagadus ja vaarteod. Réivad ja
ratsu. S66k ja jook. Tdhed tdusevad ja loojuvad ning mered ei imbu tlh-
jaks. Taevavllv on tOstetud ja maapind seatud. Pime 60 ja taevas sodiaagi-
markidega. Mis nende inimestega on, et nad surevad ja ei tule tagasi. Kas
nad on rahul ja tBusevad v3i on vangistatud ja magavad (al-Gahiz 1965:
309)?

Ma'miin ibn al-HaritT kohta ei ole muud teada, kui et ta pidas oma rahvale
kone. Tema kdnes tuleb véga selgelt vilja viide loojale, kui ta allolevas tekstis

iitleb: ,,Tdesti, selles on kdige selgemad mérgid kavandajast, etteméérajast,
loojast ja kujundajast.” Ka see kone on riimproosas, kus riimitdhed vahetuvad
tiksteise jarel. Naiteks riimitdhe ra’ /t/ tstikkel: wa-matar yursalu bi-qadar

Sfa-yuhyt I-basar wa-yiriqu $-Sagar wa-yutli‘u t-tamar wa-yunbitu z-zahar
(’Vihm, mis on saadetud etteméératult ja elustab inimkonna, paneb puud
lehtima, viljad valmima, died puhkema.”).

Ma’mun ibn al-Hariti lausus ndnda:

Teie korvad pangu mind tdhele ja teie slidamed kuulaku mind, jutlus
kandub teilt edasi, kuhu ma tahan. Kurjus sirutub ihade poole, kannatus
voidutseb slidamete Ule ja teadmatus hagustab pilku. Toesti, selles, mida
sa nded, on mida arvesse votta selle jaoks, kes pddrab tahelepanu. Maha
laotatud maa ja lles tOstetud taevas, paike, mis touseb ja loojub, tahed,
mis réndavad 60sel ja on kauged; kuu, mida panevad tdusma kalendrikuu
algused ja panevad kaduma kalendrikuu I6pud. Rikas jouetu ja kerjav
ettendgelik. Nooruk on suremas ja vanad on juba maetud. Randurid, kes
ei poordu tagasi, ja paiksed, keda ei unustata [surma poolt]. Vihm, mis
on saadetud ettemdaratult ja elustab inimkonna, paneb puud lehtima,
viljad valmima, Gied puhkema ja vee purskuma kdvast kaljust, eemaldab
muda roheliste taimede vGsudelt. Seejarel elustab inimkonna, killastab
kaamelikarja ja toidab kariloomi. Tdesti, selles on kdige selgemad margid
kavandajast, ettemadrajast, loojast ja kujundajast. Oo, halvakspanevad
meeled ja vihkavad slidamed! Miks on nii, et te valetate? Milliselt teelt te
olete eksinud? Mis segaduses te ekslete? Millise eesmargi poole te kiirus-

30

‘Ukazi turg oli tiks tdhtsamaid hooajalisi turge islamieelsel ajal. See asus Nahla ja Ta’ifi vahel,

kus hdimuluuletajate vahel peeti ka luulelahinguid.

75



ISLAMIEELNE PROOSA: VORM JA RETOORIKA

tate? Kui tekid oleks t&stetud slidametelt ja loorid silmilt, siis kahtlus oleks
paljastatud kindlameelsel [inimesel] ja drkaks teadmatuse joobumusest
see, kes on eksimuse véimuses (Safwat: 39-40).

Kahin’ite e ennustajate riimproosas (natr masgi', sag’) ndhakse iitlusi eraldi-
seisva proosazanrina. Neid iitlusi voiks liigitada ka kdnede alla, sest neid
peeti avalikult kuulajate ees, kuid need ei jiargi kdnele omast struktuuri.
Riimproosa tunnusena on nendes ldbiv liks riimikonsonant. See ei tdhenda
ilmtingimata, et iga sdna pidi 16ppema sama konsonandiga. Riimuma on
pandud sdnad, mida on néhtud erinevatel pohjustel parallelistlikus seoses.
Kahin’ite ttlused voivad paista seosetutest lausetest kokkupanduna, kuid
need 10ppevad alati viga konkreetse ja professionaalse lahendusega olenevalt
neile esitatud kiisimuse iseloomust.

Kahin’id tiitsid tihti kohtunike (ar k hukkam) rolli, 1dhtudes tavaseadusest
e sunnast, kuid alati lisandus sellele voluvde moment. Enne kahin'i poole
poordumist kontrolliti kahin’i voluvdimet, esitades talle kiisimusi mone
kaasavdetud voi peidetud eseme, linnu vms kohta, ja k@hin pidi dra arvama,
mis voi kes vdiks olla kus.

Tdolkendidete seas olen toonud kahe kahin’i iitlused. Esimene neist on
mundfara liiki, s.t juhi positsiooni eest voistlevate poolte vahel valikut tegev
avalik otsus, millest antakse teada konena. Seda otsust teatavaks tehes on
kahin kohtuniku rollis. Taolise kone eesmérk oli ndidata {iht poolt teisest
Oilsama ja vOimekamana. Kédesolev kahin’i kone on poliitilise sisuga ja
lahendab erimeelsust kahe venna, Hasim ibn ‘Abd Manafi ja "Umayya ibn
‘Abd Samsi vahel, toetades neist Hasimit. Hasim esindab seda perekondlikku
liini, millest oli périt islami prohvet.

Siin on vdga puhtalt ndha kdiki peamisi taolisele iitlusele iseloomulikke jooni.
Sag‘ on lébiv. Riimitdht &’ /r/ on iga fraasi voi lauset I0petava sdna viimane
konsonant ja sellele eelnev vokaal on muutumatult lithike /i/. Laused on koik
lithikesed, parallelismid on siintaktilised ja loodusnéhtuste loetelud on toodud
1abi vannete.

Huza’a hdimu kahin (6. saj) iitles ndnda:

wa-l-qamari I-bahiri, wa-l-kawkabi z-zahiri, wa-I-gamami I-matiri, wa-ma
bi-I-gawwi min tairin, wa-ma htada bi- ‘alamin musafiri, min mungidin wa-
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£8a’iri, la-qad sabaqa Hasimun "Umayyata ‘ila I-ma’atiri, ‘awwalun minhu
wa-"ahiri, wa-'Abui Hamhamata bi-dalika habir.

Pimestava kuu nimel, sdrava tdhe nimel, vihma valava pilve nimel, linnu
nimel, kes on dhus, selle nimel, mis juhatab teel olijat, kes suundunud
Nagdi ja kes suundunud Gawri. Tdesti, Hasim on iletanud *Umayyat
suureparastes tegudes. Esimene sellest ja viimane.?! Ja 'AbG Hamhama??
teab seda (Safwat 1933: 78).

Kahin’ite kdnedes on fraasid esitatud vannetena konstruktsioonis wa- (ar k
‘ja’), millele jirgneb substantiiv genitiivi kddndes. Samal viisil esitasid fraase
ka Quss ibn Sa‘ida ja Ma'miin ibn al-Harit1, kuid ponev on méirkida, et nemad
ei sdnastanud neid vannetena. See on kdige suurem erinevus kahin’i litluste ja
vagadusele pithendatud kdne vahel. Molemad pdorduvad kosmose kirjelduste
poole, kuid kahin’id vannuvad loodus- ja kosmiliste nidhtuste nimel.

Teise niitena olen valinud kahin ‘Awf ibn Rabi‘a al-‘Asadi kone, kus ta
ennustab ‘Asadi hdimule, et nende kuningas Hugr ibn al-Hariti, kuulsa
mu‘allaga-poeedi Imru’ al-Qaysi isa, tapetakse. 'Asadi hdim maksis igal
aastal kuningale maksu. Tol aastal saatis Hugr oma saadikud maksu jirele,
kuid "Asadi hdim peksis nad 14bi. Hugr karistas ‘Asadit ja vottis nende varad
dara. Selle peale lausus ‘Asadi hdimu kahin oma ennustuse, mis mojus nonda,
et ‘Asadi hoim ratsutas kohe Hugri laagrisse ja tappis ta.

Eelmisest kdnest eristub al-’Asad1 kahin'i kdne selle poolest, et tundub algavat
kohe ennustavast otsusest ja sissejuhatav osa on puudu. Kuid sag’ on selgelt
eristatav, riimitdheks on sonade viimane konsonant ba’ /b/.

‘Awf ibn Rabi‘a al-’Asadi iitles:

man-i I-maliku s-salhab al-gallabu gayru I-mugallab fi [-'ibili ka-"anna-ha
r-rabrabu la yugliqu r-ra’sahu s-sahab, hada damuhu yanta ‘ib wa-hitwa
gadan ‘awwalu man yustalab

31 Keeruline lause, mis peaks tdhendama, et vditev pool oli parem koikides tegudes, esimesest
viimaseni. Keeruliseks teeb moistmise aga see, et sona ‘teod’ (ar k ma ‘atir) mitmuse vormile viita-
mine nduab naissoost asesdnalise sufiksi lisamist eessonale min sdnas ‘sellest’ (ar k min-ha), kuid
kéesolevas lauses on kasutatud meessoost asesonalist sufiksit (ar k min-hu).
32 Umayya a1’ Abii Hamhama oli kaotava poole lébirddkimiste tunnistaja.
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Kes on pikka [kasvu] kuningas; vdidukas, mitte véidetu; oriksite3® karja
kombel [kisavate] kaamelite3* seas ei hdiri tema pead®® haaltekara; see on
tema veri, mis voolab; ta on homme esimene, kellelt riisutakse [temale
kuuluv] (Safwat 1933: 79).

Islamieelset proosat ja eriti kdnezanrit peetakse kogu hilisema araabia
proosa isaks. Zanri edasine arengulugu ei jitnud puudutamata koraani, mis
jagab stilistilisi ja struktuurilisi sarnasusi islamieelsete sdilinud proosa-
ndidetega. Tihti kasutatakse koraanis kdnedele omast poordumist, paral-
lelisme, riimproosat ja assonantsi. Uks paremaid niiteid koraanist on suura
86, kust voib leida kahin’ite iitluste moodi loodusndhtuste nimel vandumist
konstruktsiooniga wa- (‘ja’) koos jargneva genitiivis noomeniga, vagadusele
kutsuvatele jutlustele omast loojale viitavale margile tdhelepanu juhtimist ja
aforistlikke lauseid. Selles suuras valitseb pigem assonants kui riimproosa.
Lauseid voi fraase 10petavad sdonad, mille konsonandid voivad olla erinevad,
kuid vokaalide kompositsioon on sama: wa-s-sama’i wa-t-tariq, wa-ma
adraka ma t-tariq, an-nagmu t-taqib, ‘in kullu nafsin llamma ‘alayha hafiz.

Koraan 86:

Halastaja, halastava Jumala nimel! Taeva ja Oise saabuja nimel! Ja mis
annab sulle teada sellest, mis on dine saabuja? Kiirgav taht. Iga hinge lle
on pandud valvur. Vaadaku inimene, millest ta loodud on. Ta on loodud
voolavast veest, mis valjub niuetest ja roiete vahelt. TGesti, ta voib ta
tagasi tuua péaeval, kui katsutakse jargi saladusi. Tal ei saa olema ei vage
ega abistajat. Vihma tagasi toova taeva nimel! Praguneva maa nimel! See
on toesti [tGde valest] eristav sGna. See pole naljaasi. Nad tGepoolest sepit-
sevad sOjakavalust ja mina sepitsen sGjakavalust. Kuid anna veidi aega usk-
matutele, viivita veidi.?®

Pédrast islami siindi vditis kdnezanr populaarsust nii reedeste palvuste kui
ka valitsejate ja sdjavdejuhtide juures, muutes ilukonelisuse moiste aina
keerukamaks. Vormiliselt voib jilgida, kuidas kone struktuur ja stilistilised
votted liiguvad edasi uutesse kasutusele vdetavatesse proosazanritesse.

33 Oriiks on neljast antiloobi liigist koosnev perekond. Siin moeldakse neist neljast just araabia
oriiksit.

34 Arvatavasti on viide nendele kaamelitele, kelle Hugr oli Asadi hdimult maksu maksmata jdtmise
tottu dra votnud.

35 Ilmselt viidatakse siin metafoorselt sellele, et valitseja meelerahu ei héiri “"Asadi hdimult vara-
dega koos voetud kaamelikarjade ja’ Asadi hdimu hddakisa. Sedasi hdimult kaamelikarjade dravotmine
tdhendas hdimule hukatust.

36 Kaiesoleva tdlke on teinud artikli autor.
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Umaijjaadide (661-750) valitsusaja Idpupoole sai hoogu uus epistolaar-
kirjanduse zanr (ar k risala), mida mojutasid kreeka ja pérsia kirjandus-
traditsioonid, kuid séilitas kdne pohistruktuuri ja stilistika. Risala’de kantse-
liitlik proosastiil e kitabatu [-’insa’ pani omakorda aluse araabia kirjanduse
belletristikas tippzanriks peetavale magama vormile, millest osaliselt
kasvas vilja ka uuem araabia kirjandus. Need néited on otsesed kdnezanri
jéreltulijad, kuid parallelismidel pShinevat, binaarsust ja parataksi sisaldavat
ning kontsentrilist siivastruktuuri v3ib leida ka mujalt araabia kirjandusest.”’
Loomulikult pole ka praeguseks kadunud kdnepidamine reedepalvustel
ja islamipiihadel ning kindlasti pole hiiljanud seda zanrit ei riigijuhid ega
islamistid.
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